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श्रीसन्‌ विष्वक्सेनाचाये श्री त्रिदण्डिस्गासिन्‌ 
परमाचारय ! 
आपकी ही कृपा समृद्धि से समुद्भूत श्रीभाष्य खण्ड पुष्षों की 
भहामाला के इस पण्ठ पृष्प से २०३५ वर्षीय श्री रामनवमी के 
पावन पव पर श्रमत्क श्री चरणों को समलक्वत करने का साहस 
इस विश्वास से कर रहाहू क्रि श्षीमान अपनी वस्तु को इस 
नव परिवेश में प्रेक्षण जन्य श्रमन्दानन्द का अनुभव करेंगे। 
श्रमत्कपददमपराग लिप्सु श्रीधराचार्य शिवप्रस|द द्विवेदी 
शएयाम सदन कटरा, श्रयोध्या ( उ० प्र० ) 
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[रत] 
के भौरस्तु की 
॥ श्रोमतै रामानुजायघर्म: 
श्रीमद्वरवरमुनये नमः ) 
श्रीवादिभीकरमहागुवे नमः । 
भैमतुभणफएण्याचाय'.. ब्ययिष्याकरणशिरोमणिमि 
दिफावूरद: पिषयए पर. प्रत्तियादिभपद्धू राग्ण ज्भ 


धरा 0 जी 4 स्ककु 2% 7 


> पक ल्‍ झ्र 
पाया. अऑकाइइस श्री रहूसन्दिरास्था 


7 गया आर: ब्याज ४८ 
'एर-धरयजिब सुना मननन्‍्दुएम्‌ हू 
थी षाष्य हेत्यर थाई करण: प्रकाश्यमानमवलौक्य मोमुयामहे । 
भागपव्य हक यावबदइत प्रकाशित दष्टियशतियों बधुदास्माकम्‌ । 


झाश;ज्मदे पर. पदिदरां यदेवत्रेवागप्रिप्रउन्थो5यचिरेण क्रमशः 


शजट 5 एज पयानकटट कलम 


का हत्या इात्स्ण्त सहुदयानां चिदृत्मणीयां हृदयान्यान 
न्द्रसभरिताधि दिदध्यादिति। यद्यपि सम्त्येव द्वित्रा: श्री भाष्यस्य 
हिन्धदुबादा: प्रझ्मशिता:; तथापि तानू सर्वानतिशणेत्रे प्रकृतोड्य॑ 
हेल्दी श्ोधाम्ययामफः प्रवन्ध:। यतोउत्र श्रीसाब्य मुलग्रन्था 
नुवादपूर्वक तत्र तंत्र विषमस्थले श्री भाष्याशयाविष्करणचण्णे 
विवरणमप्रि श्र्‌ 5 प्र. शिकाधारेण कृतमस्ति श्रीमताउनु वादकमहाभाक 
ग्रेन प्रकृत एुवा:दरगदौयाग्यशाक्‌ च सुगहीतनामबेय: श्रीधराचायों 
साहित्य देराल्दाजार्य:, एम. ए. हृयपदवी विभूषितः, योउ्य श्रीमद 
योध्यास्य हृपुराव गड़ी श्रो हयुमत्संस्क्तमहावियालय वेदान्तवि+ 


[ख] 


भागाष्यक्षपदमल$ कर्वाणों वरीवर्ति | यद्यपि साहसमिदं कर्म, यत्त 
ओ्रोबाध्ययवावस्यितार्थ वजनात्मकानुवादकरणम । अल्पत्नद्ञ रलपस 
त्वेश्च दु.साधमिद सत्यम्‌। अथाअपि स्वाइायंच रणातां परमयाता 
राजानां श्रोमस्जगदगरु श्रीमदतत्त पादीय श्रीविप्दवसेनाययत्ति 
प्रिव ढाना हृःद्रत-व सुख्यमुप्करणमवलम्ब्य प्रवरतमानोध्य 
मतदादक्महाशयो रबर समग्रमिदं सहत्‌ कार्य संसाध्य कृत 
कृत्यों यशस्वी भवितेत विश्वसिमों वयम्‌ । 

प्रकाशनस्थास्थ सर्व प्रकारेश सहयोग प्रदातारश्च विराजस्ते 
ओीमदयोव्यः कटरास्थान स्थित श्रों कों सलेश सदनाध्यक्षा: विदण्डि 
श्रीमद्विष्वक्सेनाय यतिपरिवढ़परमक्ृपापात्रभूता: गृहीतपारण- 
हंस्था: उमयवेदान्तममंत्रा: जगदुगुरुपदमलड कुर्वाणा: श्री रामतारा 
बशाचार्य यतिवरा, श्रीमद्योगिराजक्रयाबर्स श्री जगदुगुरुवर सह- 
बोगं चावलम्ब्य प्रवतमातमिद प्रकाशनमचिरेश परिपूर्ण भूयादि 
त्याशास्महे ।। सयोजयामश्च शभाशीमिः अनुवादक महाशयमेद 
भेवमेव श्रीसम्प्रदायत्रवर्तत प्रसारण केद्धूयोपयुक्त निरवधिक 
प्रीसम्पत्सन द्विदु छल भूयादिति अनुवादक नहशवउ्य< सत्य धन्य 
यादाह: । प्रकाशनमेतद्विराजतामिति व हाददमस्माद मभिन- 
न्द्भ्भ्‌ ॥ ॥ इति श्री: 


१५% 


श्री 4:सवदःस 
श्री रामनवमी विद्याद:ज तिशनांगूर प्र. भ. अण्णुद्भ राचाय:, 


शीसंवत्‌ २०३४५. श्रीए ज्वपटेएदास्वान उद्बान्‌ , वृन्दावनम्‌ 
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क्पाभुस्तायेषासि जगतिहीनोडपि पुरुष: 
परां काष्ठां कीतें: फलयति जिनापासतततनो: 
वर्यांकुयु रदा भमयि सकलदोषाकर जने 
यतीखास्लते मित्य परणगरुसेनार्यच् रण: ॥ 
हिन्दी श्रीभाष्य का यह छठा भाग निवतंकानुपपत्ति से 
प्रारम्भ होकर शास्त्रयोनित्वाधिकरण के साथ समाप्त हुआा 
निवर्तकानुपपत्ति में भगवान्‌ श्री रामानुजाचार्य ने यह बतलाया 
है कि शास्त्र जन्य ज्ञान ब्रह्म व्यतिक्ति होने के कारण प्रविद्या 
का निवरतक नहीं हो सकता है । किव्च यदि शास्त्र ज्ञान को 
ग्रविद्या का निवर्तेक मान भी लिया जाय तो फिर उस ज्ञान का 
निवर्तक ज्ञान कौन होगा ? अद्वेती विद्वानों ने यह जो कहा है कि, 
जिस तरह भ्ररण्य में लगी हुई प्राग धम्पूर्ण इन्धन को जलाकर स्वयं 
नष्ट हो जातो है। उसी तरह शास्त्र जन्य ज्ञान सम्पूर्ण अविद्या को 
निबतित करके ब्रह्म का अ्रपरोक्ष ज्ञान उत्पन्त करके स्वयं नष्ट 
हो जाता है। तो इसका खण्डन श्रीभाष्यकार स्वामी जी ने यह 
कह कर किया है कि वनाग्ति इल्धन को जलाकर स्वयं नष्ट 
नहीं हो जाती, बल्कि महाग्नि में मिल जाती है । 
निवत्यानुपपलि की चचई करते हुए आपने यह बतलाया 
कि शास्त्रन्य ज्ञान से प्रविद्या की निषृत्ति असंभव है । उसके 


के कप 


ये 


सं 
है 
डुंड- 


रा हटके 


([ घ॒ ) 
ज्प ५ गाउ्त्रों के 
दापत बदयों + सिद्ध 


बाद आप ने जिज्ञासाधिकरण के एवंपक्ष 
कार्याथमात्र के प्रतिपादकत्व का खण्डन कर 
ब्रह्म के प्रतिपादकत्व का समर्थन क्या है । इसे पंग्चात आपने 
जन्मादयिकरण में यह बतलाया हैं कि यतो वा इवानि जति 
में प्रतिपादित जगज्जन्मादि ब्रह्म के लक्षण हो है 

आपो सीससको के इस कथन 


०9 
७ए “7 


े स्न्र हनी पा धिकरता नि 
शास्त्रयो नित्वा।वकरण मे 
अकय अल्जमन्णक “>फनग् 4 (३ इन रा] मन / 4 "कक बाई. मानस, अन्‍कतयप का #8*+ वीक 7४ प्र्वाशा कम. 0५% 
का खग्डन कया हूं के परनओझ्ा का संता ने कार बा न.। 
224० कर श्र कि बा ३ हे हक महक ध्रामाए0,.. ०१३ भए* शामचापशा। साइाक इरवपकतश कक... सााज्यल्क.. न्‍नकथी 
।44 थ ४ ४ ह५ 3३ ॥१ 6 ६ »“;॥ 


है। इसी प्रकरण में आपने र 
करके परंब्रह्म के शाझप्रयउऊत्ा का 
इसवात को चर्चा पहने क्ये जा चुकी हूँ के श्रीभाय अर ऋत 
प्रकाशिका टीका की रक्षा छदिदानतरे एक स्वामी जी ने, 
जानों की वेजी लगाकर कीथी । थीं वेदान्त देशिक स्वार्मी जी 
के जीवन चरित्र को चर्चा षष्ठ खण्ड में की जावेगी । 


क्न्न्न्फू 
हु! 
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न अत पक 2 एज का करण गण जाब्ह्दि ह्ः 
डे ही के कक 
थ 3० “० ५४ पा शक 6 जप 


॥ श्री: ।। 
॥ श्रीमते रामानुजाय नमः || 
॥ श्रीवाति भी. > 5 से ।गुरवे नम, ॥ 


हिन्दी श्रोराज्य 
(घुष्ठ भाग ) 
कविर्ताकर्कांसहहाय कवितावनचारिणों । 
श्रोीमते श्वेकदेशाय वेदान्तगुरवे नमः ॥ 
निवरतकानुपपत्तिः 
पृ०--यदुक्तम--निरविशेषज्नह्म विज्ञानादेवा विद्यानिवृत्ति वदन्लि 
श्रुतप इति । क््टसत-“वेदाहमेत पुरुष महान्तमा- 
दित्यवर्श तथ्खः: परस्तात_ तमेव॑ . विद्वात्ममत इह 
भवति । नान्‍्य: पन्थाः विद्यतेष्यनाय | ( तै० श्रा० 
ब्रा० में पु० छु० ३१२ ) सर्वेनिमेषाजज्ञिरे बिद्यतः 
पुरुषादधि । ( लो७ शआ्रा० ६ प्र० ना० भ्र० शद ) 
न तस्थेशे कश्चिह्‌ तस्य नाम महदयशः (१।९) ये 
एतं विदुरमृतास्ते भवन्ति । (१॥१०) इत्याइनेक- 
वाक्यविरोधात_॥ ब्रह्मणः सर्विशेषत्वादेव सर्वाण्याषि 
चाक्यानि सविशेषज्ञानादेव मोक्ष बदन्ति । शोधक- 


हक.) 


वाक्यान्यपि सिशेशजेव ब्रह्म प्रतिपादयन्तीत्युक्तम्‌ | 

अनु>-अढ्ी तो विद्वानों ने यह जो कहा है कि-निविशेष 
ब्रह्म के ही विज्ञान से श्रतियाँ अविद्या की निवृत्ति को बतलाती 
है | तो उत्का यह कथन उचित नहीं है । ऐस्ता मानने पर 
निम्त प्रकार के अनेक वाक़्यों से विरोध होगा । उनमें से एक 
बादय बनालाता हे ) वेदाहमेतम्‌ इत्यादि । इसका अर्थ है कि- 
सं! इस मदान्‌ पुरुष को जातता हूँ । अन्यकार लेश से भी 
जिसका संस्पर्शतक नहीं हुआ है तथा जिसका वर्ण आदित्य 
के समान देदीप्यमान्‌ हैं | इस प्रकार से विग्रह विशिष्ट उस 
भगवान्‌ नारायण को जानने वाला मुमुक्तु उपासक इसी लोक 
में मोक्ष को प्राप्त कर लेता हैं । उस मंगलमय विग्रह विशिष्ट 
प्रमात्मा के ज्ञान से भिन्‍न कोई मार्ग शाश्वत निक्षय (मोक्ष ) 
के लिए नहीं है । सर्वे निरमेपा० इत्यादि-श्रुति बतलाती है कि 
उस विह्र न्‌ के समान देदीप्यमान ( विग्रह विशिष्ट भगवान्‌ से 
ही सभो निमेष आदि कालों की उत्पत्ति हुई है । न तस्येशे० 
इत्यादि श्रुति बतलाती है कि उस परम पुरुष का कोई भी 
नियामक नहीं है । उस परमात्मा का नाम और यश महान्‌ 
है । य एन॑ विदुः इत्यादि श्रुति बतलाती है कि जो उक्ताकार 
विशिष्ट परमात्मा को जानते हैं बे मुमुक्षु जीव मुक्त हो जाते हैं । 

इन सभी वाक्यों के अध्ययन से पता चल्नता है कि चूँकि 
अह्य सविशेष ही है अतएव ही ब्रह्म के स्विशेषत्व ज्ञान को 
सभी श्र्‌ तियाँ मोज्ञ का साधन बतलाती हैं | पहले में यह भी 


(५ ४ ) 


कह चुका हूँ कि शोधक वाक्य ( ब्रह्म के स्वरूप को स्पष्ट रूप 


से निह्पण करने वाते वाक्य ) भी ब्रह्म को विशेषण विशिष्ट 
रू से ही बतालाते है । 
॥ तत््वमसि वाक्य के अथ का विचार ॥ 

सृ०-तत्वसस्थादिवाक्येतु सामानाधिकरण्यं न निविशेषब- 
स्त्नेक्यपरल्‌ , तत्त्वम्‌ पदयो: सविशेष ब्रह्मभिधायि- 
त्वात्‌ । तत्पद हि. सर्वज्ञ सत्यसंकल्प॑ जगत्काररां 
परह्म परामशरति, तदेक्षत्‌ बहुस्थाम्‌  इत्यादिषु तस्पेव 
प्रकृतत्वात्‌ ठत्समानाधिव्रण  त्वस्पदझूच श्रचिद 
दशिष्टठजीबशशीरकं ब्रह्म प्रतिपादयति । प्रकारद्या" 
वस्थितेकबस्तु परत्वात- सामानाधिकरण्यस्यथ । प्रकार- 
हयपरित्यागे प्रवत्तिनिमित्तभेदासम्भवेन सामानाधिक- 
रप्यसेव परित्यक्त स्थात_ दहयो: पदयोलेक्षणा च॑ ॥ 
' सो5्यं देवदर्त्ता इत्यत्नापि न लक्षण, भूतवर्तेमान 
कालसंबन्धितयक्य प्रतीत्यविरोधात । देशभेदविरोधश्च 
कालभेदादेव परिहृतः । तदक्षत बहुस्यथामइत्युपक्रम- 
विरोधश्च । एकविज्ञानेन सर्वविज्ञानप्रतिशञानं च न 
घटते । ज्ञानस्थरूपस्थ निरस्तनिखिलद्ोदस्थ सर्वज्ञस्थ 
सर्गकल्यारागुरयात्मकस्याज्ञानं तत्कायनिन्‍्दापुरुषार्था- 
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श्रयत्वञ्च भगति । वाधाथत्वे च॑ सामानाधि करण्य- 
स्य त्वंततपदयोरथिष्ठान लक्षणा निवृत्तिलक्षणाचैति 


लक्षणगादयत्त एवं दोबाः ॥ 

अ्रनुवाद-यदि अद्वेती विद्वान्‌ यह कहें कि तत्तमसि आदि 
सामानाविकशश्यगत अन्यथाजुपपत्ति के द्वारा निर्विशेषवस्तु कौ 
सिद्धि हो जावी है तो ऐसा भी नहीं कहा जा सकता है । 
क्योंकि तत्त्वमम्नि आदि वाक्यों में रहने वाला सामानाधिकरण्य 
निविशेष वस्थु की एकता का प्रतिपादन नहीं करता है । क्‍यों 
कि तक्तमसि बाक्यगत तत्‌ एवं व्वम्‌ पद सविशेष ब्रह्म का ही 
अभिषान कदते हैं | इस अ्रति का तत्‌ पद सववज्ञ, सत्यसंकल्प 
तथा जगत्‌ के कारणभूत ब्रह्म को बतलाता दै, क्‍योंकि तदक्षत 
बहुस्याम्‌' इत्यादि श्र॒तियों में वही प्रकरण प्राप्त है । ओर 
उसके समान ही अधिकरण में रहने वाला त्वम्‌ पद्‌ भी अ्रचे- 
तन ( प्रकृति ) श्ले विशिष्ट जीवशरीरक ब्रह्म का प्रतिपादन 
करता है | इस धरह से यह सामानाधिकरण्य वाक्य दो प्रकार 
बाले एक हीं कस्‍्तु का प्रतिपादन करता है । इन दोनों प्रकारों 
का परित्याग कर देने पर तो पदों के प्रवृत्ति निमित्त में कोई 
भेद ही नहीं हो पायेगा फलत: सामानाधिकरण्य का ही त्याग 
शे जायेगा १( क्योंकि एक ही अथ के प्रतिपादक विभिन्‍न पदों 
के प्रवृति निमित्त में भेद होने पर ही सामानाधिकरण्य होता 
है। ) किव्च दोनों प्रकारों का परित्याग करने पर दोनों 
पदों ( तत्‌ एवं त्वम्‌ ) में लक्षणा स्वीकार करनी होगी । 


( ४५ ) 


+ 
हे । 


« घोडयं देवदत्त;: इस वाक्य में सी लक्षणा नहों है 
( क्‍योंकि जहाँ पर मुख्याथ से प्रतीति का विरोब हाता है वहाँ 
पर तात्पययानुपपत्ति होने के कारण लक्षणा स्थीेकार की जाती 
है | यहाँपर तो ) वस्तु देवदर्ता ) के एक होने पर सी उसका 
भूत एवं वर्तेमान इन दो कानों से साबन्य होने के कारण 
प्रतीति का कोई विरोध नहीं है | देश के भेद्र का विरोच काल 
के भेद से समाप्त हो जाता है | (अथायत्‌ सोडय॑ देवदत्त: 
बाक्य का अर्थ है कि जिस देवदल को मे वर्तेमान देश और काल 
में देख रहा हैँ उसी देवदत्त को मेने अतीत काल में तथा अतीत 
देश में देखा था । एक ही देबदत को भिन्न-भिन्न कालों में 
भिन्न-भिन्न देश में रहना कोई विरोधी वात नहीं हैं। ) 

किल्म्व- यदि तत्वमसि दाक्य द्वारा निर्विशेष वस्तु का 
प्रतिपादन स्वीकार किया जाय तो फिर उसका “ तदे कृत बहुस्थाम 
इत्यादि इस प्रकारण के उपक्रम वाक्यो से विरोध होगा। 
किच्च- इस वाक्य को निविशष वस्तु का प्रतियादक माना जाय 
तो फिर एक विज्ञान से सवविज्ञान प्रतिज्ञा की सिद्धि नहीं हो 
सकती है । यही नहीं ज्ञानस्वरूप अखिल हेय प्रत्यतीक सर्वेज्ञ 
तथा समस्त कल्याण गुणवान परतद्य में अज्ञेत नथा अज्ञान 
के कार्यभूत अनन्त अपुरुषार्थों के आश्रयत्व आदि को भी 
स्वीकार करना होगा । अग॒स्या यदि अद्वती विद्वान यहाँ सामा- 
नाधिकरण्य वाधाथ में भी र््रीकार करे तो भी सामानाधि- 
करण्य के तत्‌ परद्द में अधिष्ठान लक्षणा और त्वम्‌ पद में 
निवत्ति लक्षणा आदि वे दी दोष बने रहेंगे । 


( ६ ) 


टिप्पणी-अद्वती' विद्वान शोबक वाक्यों में चार प्रकार का 

गमानाधिकरण्य स्त्रीकार करते (।) अतद्‌ व्यावत्तिमुखेत 

ल्वेक्य के प्रततिपादक सामाताधिकरण्पय । इस श्रतदव्यावत्ति को 
यहेती विद्वानों ने बंद्धों से लियः है । वीढो ने जिसे श्रपोह 
कहा उसे हो अद्व ती बिद्धातों ने दसरे श5्दों में श्रतद व्यावत्ति 
दाहा ४ | अतद व्यावत्ति को तद सिन्न-भिन्नत्व भो कहा जा सकता 

| दश घष्ट व्य ऊया मे घट: घट. इसप्रकार को एकाकार जा 
ट्रौोती हें उसका कारण वेयायिका के मंत्र में घटत्व 
सामान्य ८ । नेयायिका का सामान्य एक नित्य पदार्थ है। उनके 
सामान्य का लक्षग है- नित्पत्से सति अनेक समवेतत्वम्‌ । परन्तु वौद्धों 
का पढला 'सद्धान्त क्रामहुवाद है । उनके मत में सारे पदार्थ 
क्षशक हैं- अरएव वे सन्मम्य जेते किसी नलित्प पदार्थ को नहीं 
मानते है| वे सामान्य गे स्थान पर अनुगत प्रतीति का कारण 
अपोठ का मानते है जिसका अथ प्रतद व्याव'त था तद भिन्न- 
भिन्नत्व है | इस तरह दश घटा में जो बट: घट: यह सामाना- 
कारक प्रताति हैं उसका कारग गअ्घट (घट भिन्न पट आदि की ) 
व्य,वत्ति अथवा घटभन्न-मिश्वत्व है | प्रत्येक घट अघट अ्रर्थात्‌ 
ञ भिन्न दे, अतएव उनमें बधःघटः इस प्रकार 


प्रद्यो दद्धाता का भी कहता है कि कुछ सामानाधिकरण्य 
वाक्य ते उसमे 4र्वहूय थे वश्सकध का प्र तेपादन किया करते 
>-तयम से ॥द बावय जीव जह्य के, त्मदादिझरद 


[ # ) 


श्रन्वय के द्वारा उपलक्षित वस्तु को एकता का प्रतिपादन करता 
ह। 

३० सर्व खल्विदं ब्रह्म इत्यादिवाक्यों मे जड और ब्रह्म के 
बीच ग्रतात्विकहप से आरा।पद के द्वारा सामानाधिकरण्य है और 
४-ज्योतिपि विष्णु: इत्यादि वाक््यों मं वाधायं सामानाधिकरण्य 
| 

वमासि आदि वाक्य में इच्दयउ॒डेनेग्लक्वित वस्त्वेक्य 
के प्रतिपादक सामानाधिकरण्य की चर्चा करते हुए ऋद्व ती विद्वः 
तो का कहना है कि तत्त्वमसि वाक्य में तत्‌ पद सबज्ञत्वादि 
विशिष्ट चेतन्‍्य को बतलाता है और त्वम्‌ पद अल्पज्षत्वादि त्रिशिप्ट 
चेतत्य को बतलाता है | इसवाक्य के द्वारा सर्वज्षत्वादि विशि 
एवं अल्यनत्वादि विशिष्ट चतन्य को एकता बतलायी जाती है। 
किन्तु स्वज्ञत्वादिविशिप्ट एवं अल्पञजत्वादि विशिष्ट दोनों क॑ः 
एकता केसे संभव है ? अतएवं यहाँ पर भाग त्याग लक्षणा 
प्रवत्त हाती हैं । और उस दझापत्याग लक्षणा के द्वारा सर्वेज्ञन्दादि 
एवं अल्पन्नत्वादि रूप विभेषणों का त्याग हो जाता है | केवल 
चेतन्य मात्र ही अ्रवशिष्ट रह जाता है। उन दोनों की एकता 
हो जाती है । 

तत््वमसि वाक्य में उसी तरह से भागत्याग लक्षणा की 
प्रवुत्ति समझता चाहिये जिस तरह 'सोड्यं देवदत्त: इस वाक्य मे 
लक्षणा हातो हैँ । क्योंकि सोड्यं देवदत्त: इस वाक्य में सः पद 


अतीत देश कालावच्छिन्न देवदत्त को बतलाता हैं और प्रयम्‌ 


( ८ ) 


पद वर्तमाव देशकालावच्छिन्न देवदत्त को बतलाता है। चुकि 
एक ही देवदत्त श्रतीत देश कालावच्छन्न एवं वर्तमान देश 
कालावच्छिन्त नहीं हो सकता है, अतएवं यहाँ पर भागत्याग 
लक्षण के कारण अतीत देश कालावच्छिन्नत्व तथा वर्तमान देश 
काल!|वच्छिनत्व रूप विशेषणों का त्याग हो जाता है और केवल 


देवदत्त ही बच जाता है जिसकी एकता इस सामानाधिकरण्य 
वाक्य के द्वारा होती है । 

श्रीभाष्यकार रामानुजाचार्य का कहना है कि तत्त्वमसि वाक्य 
का तत्‌ पद सर्वेज्ञ, तथा सत्य संकल्प ब्रह्म को बतलाता है तथा त्वम्‌ 
पद प्रकृति विशिष्ट जीव शरीरक ब्रह्म का अभिधान करता है। 
इस तरह भिन्न भिन्न प्रवृत्ति निमित्त वाले तत्‌ एवं त्वम्‌ दोनों 
पद सविशेष ही ब्रह्म का भ्रभिधान करते हैं । यदि दोनों श्राकारों 


का परित्याग हो जायेगा तब फिर इस वाक्य में सामानाधिकरण्य 
का लक्षण ही नहीं घटेगा | श्रतएब इस वाक्य में सामानाधिकरण्य 


की सुरक्षा हेतु पदों में लक्षणा नहीं स्वीकार करनी होगी । 
'सोज्यं देवदत्त:' वाक्य में भी लक्षणा स्वीकार करने की 
कोई झ्रावश्यकता नहीं है। क्योंकि यद्यपि एक वस्तु समानहीं काल 
में भिन्‍न देशों में नहीं रह सकती किन्तु उसके भिन्‍न कालों में 
भिन्‍न देशों में रहने में कोई विरोध नहीं है। श्रतएव विरोध के 
ग्रभाव में लक्षणा स्वीकार करने की कोई आवश्यकता नहीं है । 
ज्ञान स्वरूपस्य-इत्यादि वाक्य के द्वारा यह बतलाया गया 
है कि वेदों में ब्रह्म को ज्ञनस्वरूप, अखिलहेय प्रत्यनीक, समस्त 
कल्याण गुणाकब स्वीकार किया गया है । आपकी पभ्रक्तिया को 


( ८ 9) 


ग्पनाने पर ब्रह्म में अज्ञात एवं अज्ञान जन्य अनस्त गअनर्थों 4 
आश्रय उसे मानना होगा अतएव तत्त्वम स वावय में अन्वयमुखोपल- 
क्षित सामानाधिकरण्य को वस्त्वेकत परक नहीं माना जा सकता 
हैँ | 
यदि ग्याप यह कहें कि यहाँ पर वध थ में सामाताधिकरण्य 
है । तो ऐसा भी नहीं कहा जा सकता हैं। क्योकि ऐसा सी 
मानने पर इस सामानाधिकरण्प वाक्य के तत्‌ पद में अधिष्ठान 
लक्षणा, और त्वम्‌ पद में निवृततिलक्षणा अथत्रा स्व पेड़ में 
अधिष्ठान लक्षणा और त॒त्‌ पद में नि्त्ति लक्षणा स्वीकार करनो 
होगी । यही नहीं सामानाधिकरण्य क्रे लक्षरप की हानि, तथा एक- 
विज्ञान से सर्व विज्ञान प्रतिज्ञा की हानि एवं दुसरी श्रृतियो 
से विरोध भी होगा । यदि कहें ,रज्जु.बप' इत्यादि स्थल में 
फिर कैसे सामानाधिकरण्ब होता है ? तो इसका उत्तर है कि 
उक्त स्थल में साम्रानाधिकरण्य है ही नहीं । सामानाधिकरण्य तो 
वहाँ ही होता है जहाँ पद किसी एक विभेष्य के दो प्रकार के 
विशेषण बताये जायें ! यदि वाध के. लिए वाक्य के दोनों पदों 
का मुख्याथे मानाजाय तो वहाँ भी साम; नाधिकरण्य की सिद्धि 
नहीं हो सकती है । 
सूल-इयांस्तु विशेष:-नेद रजतसितिवदप्रतिपन्‍्तस्येववाध- 
स्थागत्या परिकल्पनम्‌ । तत्पदेनाधिष्ठानातिरेकिधर्मा- 
नुप्स्थापनेस बाधानुपपत्तिश्व । भ्रधिष्ठानस्तु प्राक 
तिरोडितमतिरोहितस्वरूप तत्पदेनोपस्याप्यत इति चेन्न; 


( १० ) 


प्रागधिष्ठानाप्रकाश_ तदाश्रयश्रमबाधयो रसम्भवात्‌ । 
भ्रमाश्रयमधिष्ठानमतिरोहितमितिचेत्‌ तदेवाधिष्ठान- 
स्वरूप अ्मविरोधीति तत्पकाशे सुतरां न तदाश्रय 
श्रमबाधौ; अ्तोषधिष्ठानातिरेकि पारमाथिकधर्मंतत्‌ 
तिरोधानानभ्युपगमे भ्रान्ति बाधों दुरुपपादों । भ्रधि- 
ष्ठानेहिपुरुषमात्राकारे प्रतोषमाने तदतिरेकिरि! पारमा- 
थिके राजत्वे तिरोहिते सत्येव व्याधत्वश्रमः । राज- 
त्वोपदेशेन च तन्निवृक्षिभंवति; नाधिष्ठानमात्रोपदेशेन; 
तस्य प्रकाशमानत्वेनानुपदेश्यत्वात्‌ श्रमानुपस दित्वाच्च । 
अनुवाद- उपलक्ष्य सामानाधिकरण्य मानने की भ्रपेक्षा बाधार्थ 
सामानाधिकरण्य मानने में यह विशेषता है कि-) जिस तरह 
शुक्तियों में रजत का भ्रम होने पर प्रमाणान्तर के द्वारा यह 
रजत नहीं शुक्ति है, इस प्रंकार का ज्ञान होने पर रजत के बाघ 
की कल्पना करनी पड़ती है, उसी तरह तत्त्वमसि में भी यद्यपि 
बाध की प्रतीति नहीं होती है, फिर भी अगत्या उसकी कल्पना 


करनी होगी । (यह पहला दोष होगा । दूसरा दोष यह होगा 
कि-) तत्‌ पद के द्वारा अधिष्ठान से भिन्‍न धर्म का उपस्थापैन 
नहीं करने के कारण बाघ की अनुपपत्ति भी होगी । (कहने का 
प्राशय है कि शुक्ति रेव रजतम्‌ यहाँ पर शुक्तित्वरूप विरुद्ध धर्म 
को शब्द ही उपस्थापित करता है अतएवं यहाँ पर बाध की 


( ११ ) 


कह्पना उचित है । तत्त्वमसि वाक्य में तो अ्रधिष्ठान मात्र को 
लक्षित करने वाला ततू्‌ पद शुक्तित्व के समान विरुद्ध धर्म को 
उपस्थापित नहीं करता है । अतएवं यहाँ बाध की कल्पता अनु- 


चित होगी; यह दूसरा दोष होगा ।) 
यहाँ पर यदि अद्वेती विद्वान यह कहें कि- अधिष्ठान तो 


पहले तिरोहित रहता है, तत्‌ पद उसको अतिरोहित स्वरूप से 
उपस्थापित्न करता है । (अप्रकाशित विरोधी प्रकाश की कल्पना 
हीं बाघ की कल्पना कहलाती है | यह कोई नियम नहीं है कि 
बर्मोपस्थापन को बाघ की कल्पना मानी जाय । श्रतः: कहने का 
ग्राशय है कि- तत्‌ पद के द्वारा पहले अ्प्रकाशित विरोधी 
ग्रधिष्ठान के स्वरूप को प्रकाशित करने के कारण बाघ को 
कल्पना होती है ।) तो ऐसा नहीं कहा जा सकता हैं। क्योंकि 
पहले यदि अधि:ठान का स्वरूप नहीं प्रकाशित है तो फिर उसको 
ग्राश्रय बनाकर होने वाले भ्रम और उसके बाघ ही सम्भव नहीं 
हैं। यदि कहें कि भ्रम का आश्रय होने वाला अधिष्ठान तिरो- 
हित नहीं होता है, तो मैं यह कहता हूँ कि अधिष्ठान का वह 
स्वरूप ही भ्रम का विरोधी है अतएवं उसके प्रकाशित होते रहने 
पर उसको आश्रय बनाकर भ्रम और बाध संभव नहीं हैं । श्रत 
एवं अ्रधिष्ठान से भिन्‍न कोई धर्म और उसका तिरोधान स्वीकार 
किये बिता श्रम और उसके बाध की सिद्धि संभव ही नहीं है। 
पुरुष मात्रकार रूप अश्रिष्यान के प्रतीत होते रहने पर उससे 
भिन्‍न राजत्व रूप पारमार्थिक धर्म के तिसेहित जाने पर ही, 
राजकुमार को व्याधत्व का भ्रम होता है। ओर राजत्व का 


( १२ ) 


उपदेश होने पर व्याधत्व की निवृत्ति होती है, अधिप्ठानमात्र 
के उपदेश द्वारा नहीं । क्योंकि वह तो प्रतीत ही हो रहा है, 
अतएव उसका उपदेश देने की कोई अवश्यकता नहीं है, और 
अधिष्ठान भ्रम का निवतंक भी नहीं है । 

टिप्पणी-अ्रधिष्ठाने हि-इत्यादि वाक्य के द्वारा भगवान्‌ 
भाष्यकार को अद्वैत्नी विद्वानों के-/राजसूनो: स्मृतिप्राप्तौ, व्याध- 
भावों निवतंते । यर्थवंमात्मनोजज्ञस्थ तत्त्वमस्थादि वाक्यत: । 
इत्यादि कारिका द्वारा संकेतित उस राजकुमार के दृष्टान्त का 
खण्डन करना अभिप्रैत है, जो राज़गृह से भूलकर ब्याधों के बीच 
में ग्राकर पला था भ्लौर युवक; होकर अपने को व्याध ही समझ 
रहा था| उसको बछानने वाले ऋ्लचायं जब आकर यह बतलाते 
हैं तुम व्याध नहों शाजकुसार हो:। उसे अपने वाजटा, पर का 
ज्ञान होते ही, ब्याहइत्व का भ्रम्म समाप्त हो जाता है | भ्रद्वेती 
विद्वानों का कहाना है कि इसी* प्रकार तत्त्वमसि आदि वाक्यों 
का ज्ञान होते ही आत्मा के अन्ञत्व के भ्रम की निवृत्ति हो जाती 
है। यहाँ पर श्री भाष्यकार का कहना है कि राजकुमार से भिन्न 
उसका राजत्व धर्म है, उसीको व्याधत्व भ्रम तिरोहित करता है । 
और राजत्व का ज्ञान होने पर ब्याधत्व श्रम की निवृत्ति होती 
है। अ्रद्गत सिद्धान्त में आत्माका ज्ञान धर्म नहीं है प्रतएव 
उसके तिरोधान और तत्त्व मसि वाक्य के ग्रथ॑ ज्ञान द्वारा उस जी 
निवृत्ति को बात अनुचित है । 


( है 9 


घुं०-जीवशरीरकजगत्कारणजब्रह्मपरत्व सुख्यव॒ुत्तं पददहयम्‌ 
प्रकारद्रयविशिष्टेकवस्तुप्रतिपादनेन सामानाधिकरण्यम्‌ 
च सिद्धमू । निरस्त निखिल दोषस्थ समस्तकल्यारा- 
गुणात्मकस्य ब्रह्मगों जीवान्‍्तर्यामसित्वसप्येश्वयंसपरं 
प्रतिपादितं भवति, उपक्रमानुकलता च , एकविज्ञानेतत 
स्वविज्ञान प्रतिज्ञोपपत्तिश्च, सुक्ष्मचिदर्चिद्‌ बस्तुशरोर- 
स्येव ब्रह्मगाः स्थूल चिदर्चिद चल्तुशरीर 
त्वेन कार्यत्वात्‌ू- “पतमीश्वरारं परम मसहेश्वरस' 


(श्वे० ६।७) परास्यशक्तिविविधव श्र्‌ यत्ते! (श्वे,६।८) 

अपहतपाप्मा सत्यकामः सत्यसंकल्प ( ८१६ ) 

इत्यादि श्र त्यन्तराविरोधश्च + 

अनु०-यदि तत्वमसि वाक्य के अभिधेयाण रूप से जीव- 
शरीरक ब्रह्म ओर जगत्‌ के कारणभूत बअह्य को माना जाग तो 
तत्‌ एवं त्वम ये दोनों पद मुख्यावृत्ति सम्पन्न होंगे । दो प्रकारों 
( विशेषणों ) से विशिष्ट एक वस्तु के ग्रतिपादन द्वारा सामाना- 
घिकरण्य के लक्षण की सिद्धि भी हो जायेगी। सभी दोषों 
से रहित एवं समस्त कल्याण ग़ुणात्मक ब्रह्म का जीवान्तया- 
मित्व रूप एक दूसरा ऐश्वय भी प्रतिपादित हो जाता है और 
इस प्रकरण के उपक्रम की अनुकूजता भी बनी रहेगी यही नहीं 
एक विज्ञान से सबंबिज्ञान प्रतिज्ञा की उपपत्ति भी बन जाती 
है। क्योंकि सूक्ष्म चेतनाचेवन वस्तु शरीरक परंब्रह्म का ही शरीर 


है 


है स्थूल चेंतनाचेतन वस्तु रूपी ब्रह्म शरीर भूत जगत ! 


( (४ ) 
' इस नियामकों के मी परम नियामक ( परमेश्वर ) को' 
'इस परंत्रह्म की अनेक परा शक्तियां सुनी जाती है” यह पर- 
मास्सा सभी पापों से रहित तथा सत्यक्राम एवं सत्य संकल्प 
हैः इत्यादि अन्य श्रतियों से (हमारे सिद्धान्त में कोई ) 
विरोध भी नहीं है । 
०-तत्व इसी एक्ोदटेश्योपारेण विभाग: कथर्मिति चेत,नाज 
कि्च ३ दे दश्य किमपि विवीयले, ऐतदात्म्यमिदं रावभ्‌ 
इत्यनेनव ग्राप्तत्वात्‌ । अगप्राप्ते हि शास्त्रमथव्रत 
हुई संघ्भिति सजी|ं जगन्तिदिश्य ऐतदात्म्पामिति 
तस्थेष आत्मेति तत्र प्रतिषादितम्‌॥ तत्र च हेतुरूक्त:- 
सन्पुलास्मोम्पेमाः सर्वाः प्रज्ञा: सदायटेना: से ः 
( छा० द।८।४ ) इति; सर्व खल्विदं ब्रह्म तज्जलानिति 
शान्तः (छा०३।१४। १) इतिवत्‌ । तथा श्र॒त्यन्तरारिच ब्रह्मण- 
स्तदब्यतिरिक्तस्थ चिंदिद्‌ वस्तुनश्चशरीरात्मभावमेव 
तादात्म्यं बदन्ति । : श्रन्तः प्रविष्ठः शास्ताजनानोां 
सर्वात्मा ( आ० ३॥११॥२१ ) : यः प्रथिव्यां तिष्ठन्‌ 
पृथिव्या अन्तरो य॑ परथिवी न बेद, यस्य प्रथियी 
शरीर यः उृथ्चिवीमन्तरो यमयति सत आत्सान्तर्या- 
स्थमृतः ( वबु० ४॥७॥३ ) थे ग्रात्मनि तिष्ठन्नात्मनों३-- 
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( ९४ ) 
न्तरों यम्ात्मा न वेद यस्यात्सा शरीरं, थश्मात्मा 
नमन्तरो यमयति स ते आत्मा अन्तर्थाम्यमतः” 
( वृ० ५७॥।२२ ) “यः पृथिवीमन्तरे सब्चरन्‌'- 
इत्यारभ्य यस्थ मृत्यु: शरीरम्‌ । यं झुत्युनंवेद । एव 
सर्वधुद्तान्तर त्घापहुलपत््ना दिव्योदेवएको नारायण: 
( मु० ३ ख० ७ ): तत्सृष्दवा । तदेवानुप्राविशत्‌ । 
तदनु प्रविश्य । सच्च त्यच्चाभवत्‌ । ( तै० झआरा० 
६॥२ ) इत्यादीनि । अन्नापि-अनेन जीवेदात्मतातु 
प्रविश्य नामरूपे व्याक्रवारिप । “इति ब्रह्मात्मक 
जीवानुप्रवेशिनेव सर्वोषांवस्तुत्गं शब्दवाच्यत्व॑च प्रति- 
पादितम्‌ । “ तदनु प्रविश्य सच्चत्यच्चाभवत्‌ * 
इत्यनेनकार्थ्याज्जोवस्थापि ब्रह्मात्मकत्धं ब्रह्मानुप्रवेशादे- 
व त्यवगस्यत्ते । श्रतश्चिदर्चिदात्मकस्य सर्गस्य वस्तु- 
जातस्य॒ब्र ह्मतादात्म्यमात्मशरी रभावादेवेत्यवगगम्यते । 
तस्माद्‌ ब्रह्मव्यतिरिक्तस्थ कृत्स्तस्थ तच्छरीरत्वेनेव 
वस्तुत्वात्‌ तस्यप्रतिपादकोडपि शब्दस्तत पर्यन्तमेव स्वा-- 
थंमभिदधाति । अतः सब शब्दानां लोकब्युत्पच्यवगत 
तत_ तत_ पदार्थ विशिष्ट ब्रह्माभिधायित्व सिद्धमि-- 


( १६ ) 


व्येतदात्म्पभिद॑ सवभिति प्रतिज्ञातार्यस्प तत्णमसौति 

सामानाधिकरण्येत विशेष उपसंहारः । 

ग्रनु »यदि भ्रद्वेती विद्वान्‌ यहाँ पर यह पूछे कि तत्त्वमसि 
वाक्य में उद्दे श्य और विधेय का विभाग कंसे होगा? तो इसका 
उत्तर है कि यहाँ पर कुछ उद्देश्य करके कुछ विधान नहीं 
नहीं किया जा रहा है| ( यदि यहाँ अद्वती विद्वात यह कहे कि 
प्रमाणान्तर के द्वारा श्रज्ञात भ्रथ का विधान क्यो नहा है तो इसका 
उत्तर है कि केवल प्रत्यक्ष श्रादि प्रमाणो के द्वारा ही ज्ञात 
किसी अर्थ का वाक्य अनुवादक नहीं होते हे प्रपितु दूसरे वाक्‍्यों 
द्वारा ज्ञात श्रर्थ का भी कोई वाक्य अनुवाद करता है। (ग्रतएवच) 
यह सम्पूण जगतू ब्रह्मात्मक है । इस पूव वाक्य से ही प्राप्त 
अर्थ का ( तत्त्वमसि वाक्य अनुवाद कर रहा है । ) क्योंकि 
भ्ज्ञात अथ को ही जनाकर शास्त्र अज्ञात ज्ञापन रूप प्रयोजन 
से युक्त माना जाता है । 

जीव सहित इस सम्पूण ज़गत्‌ का निर्देश करके ऐतदा- 
त्यमू० इत्यादि वाक्य के द्वारा ब्रह्म को सम्पूर्ण जगन्‌ की 
आत्मा वतल्ाया गया है । उसका कारण बतलाया गया है कि 
दे सोमरस पानाह सच्छिष्य उस सारी प्रज्ञा का मूल सत्‌ 


शब्द वाच्य परंत्रह्म है, वही सारी प्रजा का ऑयतन और 
आधार है । इस वाक्य में ब्रह्म का वस्तुत्व उसी तरह से निहित 
है जिस तरह यह सम्पूर्ण जगत्‌ ब्रह्मात्मक है अतएब उपासक 
को ब्रह्म की उपासना जगत्‌ की सृष्टि स्थिति एवं लय के कारण 


+ १७9 ।! 


रूप से उपासना करनी चाहिये! इस वाक्य में अन्य श्र॒तियाँ 
भी परमात्मा ओर उससे पजिनन चेतन तथा अचेतन वस्तुओं 
के बीच होने वाले तादात्य का कारण शरीरात्ममाव सम्पन्ध 
को बतलाती हैं | तनिरीय आरण्यक की श्रति बतल्ाती 

कि परमात्मा सभी जीवों के भीतर प्रवेश करके उत्तका निय- 


मन किया करता है अनएवं वह सबों की आत्मा है । 
( वु० शाआ३ | श्रुति बतलाती है छि-जो परमात्मा प्रथिवी 


के भीतर रहता हुआ उसकी अपेक्षा अन्तरद्भ है, जिसे प्रथिवी 
नहीं जानती, प्रथिवी जिसका शरीर हैं, जो प्रृथिबी के भीतर 
रहता हुआ उसका नियमन करता है वही तुम्हारा अन्तर्यामी 
परमात्मा आत्मा और अमृत है । ( बृ० #७'र२ ) श्रुति बत- 
लाती है कि जो परमात्मा आत्मा के भीवर रहते हुए आपध्मा 
की अ्रपेक्षा अन्तरज्भ है, आत्मा जिसे नहीं जानता, आत्मा जिस 
का शरीर हैं जो आत्मा के भीतर रहकर उसका नियमन 
करता है, वही तुम्हारी आत्मा अन्तर्यामी और अम्त है । सुबालो 
पनिषद्‌ में भी-जो प्रथिवी के भीतर सब्चरण करता हुआ “हाँ 
से लेकर मृत्यु जिसका शरीर है, जिसे शृत्यु नहीं जानती यह 
सभी भूतों की आत्मा पाप रहित दिव्य देव एक ही नारायण 
हैं। आनन्द बली श्रुति भी कहती हैं कि परमाध्मा जगत की 
रष्टि करके उसमें प्रवेश कर गया, उससें प्रवेश करके जड 
चेतन रूप हो गया । 

इस छात्दोग्योपनिषद्‌ के आत्मविद्या प्रकरण में भी अनेन 
जीवेनात्मना० इत्यादि श्रति के द्वारा ब्रह्मात्मक जीवालुप्रवेश 


[१८ ) 


के द्वारा ही सन्पूण जगय्‌ का वस्तुख और शब्दवाच्यत्र प्रवि- 
पादित किया गया है।  जगत्‌ में प्रवेश करके परंत्रह्म चेतना- 
चेतन हो गया इन श्राति के साथ एकाथता होने के कारण 
जीव का भी ब्रद्मव्मकल ब्रह्मन॒ुगवेश के द्वारा ही ज्ञात हाता 
| अनझत पता चल्नता दे कि चेतताचेतनात्मऋ सभी वस्तुओं 
का अहा के साथ तादास्‍्य शरीरात्म भाव संबन्ध को ही लेकर 
है । अतएत्र ब्रह्म से प्िन्‍न सम्पूर्ण जगनत्‌ के लिए वास्तविक हे 
कि बह उसका शरीर है | ओर उनका प्रतिपादक शहद मी 
ब्रह्म पथनत ही अपने अर को बतल्लाता है। अतएव सभी शब्द 
की लौकिक व्युत्पत्ति के द्वारा ज्ञात तन्‌ तत्‌ पदार्थों से विशष्ट 
द्रह्म का ही अभिधान सिद्ध होता है। इस तरह से ' ऐतदा र- 
यमिदं सबम' इस अ्र॒ति से प्रतिज्ञात अथ का तत्ततमसि इस 
सामानाधिकरण्य विशेष के द्रारा उपसंहार किया है । 
मु“ 7ोिदिशेए वस्त्वेक्यवादिनों भेदाभेदवादिवः केवल 


बच री कर (0 +शफर्थीकी के दुरेल-र साय इधिकर5 मी ०० अमल] 
व, ०३ ५ अञ ५ ₹44 _नाध्क्ारजथजओ से 


बह्मत्मभावोपदेशाः सर्मे परित्वक्ताः स्थुः। एकस्मिन्‌ 


28.9 यश के ५ आशय बंध 2. ; की 
वस्तुनि कस्य दद्ाएदुरशिश्णण वेति चेतू, तत्‌ 
डक न अितकाक गन ८ हल > ०३६५, कजक > 5 अप कक मो पक; >क०० के न पर शव पड 
> ५ प्र ६७६६५, पं + ४, ! ह्4५ धर ते रा ्ु द््प कक $ सर रे -]९६ र्‌ हि 
जे चूक जे ही 235 कर ब्व है शोनन है एफ 
किडज्चित_ । झ इदघ इजश्वनापितवेलू तत्त्व सासा- 


पर कवि लाका कक के | मूड न द््छ जे कक टी  ...] ब्क प्रात 
६0| 5५६० ४५ «था (६७ ए४६८३ 5 क ई ०६ ९६ ् 3 ५ 


( । सामा- 
+दक्तए-दंछु ब्रह्मण प्रकारहयप्रतिषादनेद विरोध- 


ञ! 


हल] 


। भेदनेदवादे त्‌ ब्रह्मण्येवीपाधि संसर्गात 
एत्थगूञ्ा फ हा दोषा बृह्ण्येव * प्राह्ुष्णसरश/ति 


न डल के जद शा०ए .ए55-। त्णदा्, देय 
हि ब्िरेषोध ताक: स्थघुप । स्वाभाविक भेदा- 
मेड: आप ;छ्ाशस्स्वत एवं ऊदनावाश्युएएस 
#जदद्‌ इधारज (बिका भवगेयुरिति निर्दोष ब्रह्म 
ताइालापोपदेशों विरुद्ध एवं | केवल भेइबादिद: चात्य- 
न्तनिन्‍्तथो: छेवापि प्रकारेशदर्थासम्भवादेव बरहाएम- 
आज, ऐसी व उब | केवल भेदवादितां ऋप्प्न्ल- 
भिजयों: कैसापि +खरेए बाण लत एइपदेदजडा ह पय ,वेे 
पदंणए से से ८. हर लि सववेदान्त परित्यागः स्थात्‌ । 
अनु०-चू कि » तियाँ जगत्‌ एवं ब्रह्म के बीच शरीर 
शरीरीमाब उप संबन्ध का प्रतिपादन करती हैं, अतएवं लिधि- 
शेष वस्तु की एकता का प्रतिपादन करने वाले (अद्द त मतावलम्बी) 
प्ेदाधेदवा टी  सास्कर एवं यादवमतावलम्बी ) तथा केबल 
भेदवादी | वेशेषिक आदि ) के वेयधिकरण्य एवं सामानाधिक- 


र्य के द्वारा सभी ब्रद्मात्ममात्रोपदेश का परित्याग हो जाता 
/“थ 


हे । 


अधि है 
हि 
मे 
35] 
अश् मैं 
न 
स्व 


यहाँ पर यदि अद्दोती विद्वान्‌ कहें कि बह्ात्ममाव के 
+ के कक 
उपदेश छा त्याग केसे संभव है? तो इसका उत्तर है कि अद्व ती 


( २० ) 


विद्वान जब एक ही वस्तु को परमाथ मानकर तदव्यातिरिक्त 
को मिथ्या मानते हैं तो ) फिर जब एक ही वस्तु है तो उसमें 
किसकी एकता श्र तियाँ ( सामानाधिकरण्य श्रथबा वेयधिकरण्य 
के द्वारा ) बतलाती हैं? यदि कहें कि उस ब्रह्म की ही तो 
इसका उत्तर है कि उस ब्रह्म की एकता तो 'सत्यंज्ञानम्‌ आदि 
वाक्य के ही द्वारा ज्ञात है अतएब उसके तादाम्योपदेश की 
को३ श्रावश्यकता ह्वी नहीं है । यदि कहें कि तागत्योस्देश के 
द्वारा कल्पित भेद का खण्डन किया जाता हे तो यह भी नये 
कहा जा सकता है, क्‍योंकि यह में कह चुका हूँ कि यह कय 
सामानाधिकरण्य वाक्य नहीं कर सकता ६ । क्‍यों कि सामझावा- 
घिकरण्य वाक्य तो किसी एक ही वस्तु के दो प्रकारों को 
बतलाता है। ) सामानावरिकरण्य तो ब्रह्म मे दो प्रकारों का 
प्रतिपादन करने के कारण अभेद का विरोध ही है । 


ओपाधिक भेदासेद बादी भास्करमतावलम्बी के मत में 
यह दोष है कि उस मत में ब्रह्म में उपाधि का संबन्ध होने के 


कारण उपाधि के चलते जीवों के सभी दोष बत़्ह्म को दूषित 
कर देंगे । फलतः सभी दोषों से रहित सकलगुर गणाकर 
ब्रह्म का आत्मभावोपदेश विरोध के ही कारण परित्यक्त हो 
जायेंगे । 

स्वाभाविक भेदाभेदवादी ( यादव प्रकाशाचाय ) के मत 
में भी ब्रह्म के स्वत: ही जीवभाब स्वीकार करने के कारण 


जिस तरइ ब्रह्म के गुण स्वाभाविक हैं उसी तरह से दोष भी 
स्वाभाविक होंगे | इस तरह से निर्दोष ब्रह्म के तादात्म्य का 


(२१ ) 


का उपदेश विरुद्ग ही होगा । केवल्ल सेदवादी ( बेंशेषिक आदि 


५ 
ध्थ 


के मत में ( जीव और ब्रह्म में विशेषशमाव नदी स्वीकार किये 
जाने के कारण ) परस्पर में अत्यन्त भिन्‍न जीत्र और ब्रह्म में 


के 


किसी भी प्रकार से एकता नहीं सम्मब होने के कारण ही 
अद्यात्मसाय का उपदेश सम्भव नहीं है | टृत तरह से सम्पूण 
चेदान्त का परित्याग हो जायेगा । 


अपयवसानवत्ति का निरूएणा 


पु०-निखिलोपतिषत्‌ प्रसिद्ध कृत्स्नस्य ब्रह्मशरीरभावराति- 


प्ठमा ते: कृत्स्नस्थ ब्रह्मत्समभावोपदेशाः सर्वे सम्यगुप- 
पादिता भवन्ति । जातिग्रुणयोरिव  द्वव्यारप!मरषि 
शरीरभावेन विशेषणत्वेव ' गौरश्यों मनुष्यों देबो 

जातः पुरुष: कमंभि: इति सामानाधिकरण्यं लोकदेद- 
योघु रुयमेव दृष्टच्रम्‌ । जाति ग़णयोरपि द्रव्यप्रकार- 
त्वमेव  खण्डो गौ: ( शुक्ल:पटः ) इति सामाना- 
घिकरण्थ निबन्धनम्‌ । मनुष्यत्वादि विशिष्टपिण्डा- 
नामप्यात्मनः प्रकारतयंव पदार्थत्वात्‌ ,  सनुष्यः पुरुष: 
घण्डो योषिदात्मा जात: इति सामानाधिकरण्यं सर्बे- 
त्रानुगतमिति प्रकारत्वमेव सामानाधिकरण्प निबन्धनम्‌ ; 
न परस्परव्यावृत्ता जात्यादयः । स्वनिष्ठानामेव हि 


( २२ ) 


छत 
निज बा 


दृव्याणां कदाचित क्वचिद्‌ द्रव्यविशेषशत्वे «पपय 
प्रत्ययों दृष्ठः, दण्डो कुण्डलीति । ने पृथक 


(पति स्थित्यनर्गीणा द्रव्णशात । तेणं विशेषशत्व॑ 


सामानाधिकर ण्यावतेयमेव 
अनु >-रूभी उानिपदों में प्रसिद्ध सम्पूण जगव को ब्रह्म 
का सर नामने दाते | गिरिप्शइनतरी विद्वानों द्वारा ) दिये 
गये रूचूण 374 के हद्घात्मक रत से सभी उपदेश अच्छी 
; से प्रीष रित किये जाते हैं। जिस तरदइ जाति और गुण 
दृब्यों के विशेग्ण ६ते हैं उसी तरह से द्रव्य भो आत्मा परमा- 
त्मा के रारीरहाय से अउ्रथक्सिद्ध विशेषण होने के कारण-गों 
घोड़ा, मनुष्य ओर देवता, जीव अपने कर्मों के द्वारा हो जाता 
' इत्यादि वाक्यों में लेक एवं वेद की दृष्ठठि से मुख्य ही 
सामानाधिए र्य देखा जाता है | ' खटड गौ उजला बस्त्र' 
इस्यादि वाक्यों में जाति और गुण के भी सामानाविकरण्य के 
प्रयोनक द्रव्य की प्रक्रारता ही है, जातित्वय एवं गुणत्व नहों । 
आप्मा मनुष्य, पुछय नपुसक, स्त्री हो गया' इत्यादि थाक्यों मे 
मनुष्यतताद विशिष्ट पिण्डों के भी आत्मा के विशेषण रूप से 
ही पदार होने के कारण सवत्र सामानाधिकरण्य अनुगत 
इल तरद सिद्ठ होता 6 कि विशेषणता ही झंसादांडिकरण्य 
का प्रयोजक ६ । परस्षर में अनुयायी न होने के कारण जाति- 
व गुगत्व आदि लासानाधिकरण्य के प्रयोजक नहीं < । यहाँ 
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( २३ ) 

निरपेकज्ष होकर विशेष्य पर्यन्त के वाचक होते हैं, यह कथन ठीक 
नहीं ६: क्‍योंकि ' दण्डी कुण्डली” आदि पदों में दण्ड कुण्डल 
आदि पद मसल्वर्थीय प्रत्यय सापेक्ष ही रहकर विशेष्य पयन्‍्त के 
असमिधायक देखे जाते है, तो यह भी शंका ठोक नहीं है । जब 

कहीं पर तथा कभी स्वनिष्ठ पदार्थ ही विशेषण होते हैं. तब 

ही सत्र्थीय प्रत्यव की सापेन्षता देखी जाती दे, जिन द्र॒व्यों की 
अनुभूति विशेष्य से प्रथक्‌ हो ही नहीं सकती हे, वे तो (अप्रथक्‌ 
सिद्ध ) ढुंव्य मत्वर्थीय प्रत्यय निरफेक्षद्दी रहकर बस्तु के विशेषण 

बनते दे । और उनकी विशेषशुता का ज्ञान सामानाधिकरण्य 

के द्वारा ही होता हू । 

सघृ०>यदि गौरश्वी मनुष्यों देवः पुरुषों योषित्‌ घषण्ड 
ज्ञात्मा कर्मभि एर्तत: इत्यत्र खण्डो सुण्डो गो: 
सुब्ल पथ, कृष्णा पढः इति जाति गुखवदात्म 
प्रकारत्व॑ संलु3 दे शरीराशापमिश्यदे, तहि जाति 
व्यकत्योंरिय्‌ हगश्द्रशारिगिः.. शरेसह्मायोरपि 
नियमेन सह प्रतिपत्ति: स्थात्‌ न चेव॑ दृश्यते, नहि 
नियमेत पंजवा देबइध्माश्यतयवात्मत! सह सनुष्या- 
दि शरीर पश्यन्ति, श्रतों सनुष्य झ्ात्मेीत सामाना- 
घिकरण्य लाक्षशिकमेव । नेतदेवम्‌ , मजुष्या[ 

शरीराणशापप्यात्म काश्रयत्व॑ तदेक प्रयोजनत्व तत्प्रकार- 


( २४ ) 


त्वञ्च जात्यादि तुल्यम्‌, श्रात्मकाश्रयत्वमात्मविश्लेबे 


बिक 


शरीर विनाशादवगम्पते । झात्मेच्त्रयोजनत्वकूदड तत्‌ 
तत्‌ कर्म फलभोगार्थतयव सदभावात, तत्प्रकारत्व- 
सपि देवो मनुष्य इत्यात्मविशेषर्नयेव प्रतीते: । एत- 
देव हि गवादिशव्दानां व्यक्तिययन्दस्तवे हेतु: । एतत्स्व- 
भावविरहादेव दण्डकुण्डलादीनां विशेषणत्ते दण्ड 
कुण्डलीति मत्वर्थोय प्रत्ययः । देवमनष्यादिपिण्डाचा- 
मात्मकाश्रयत्वतदेकप्रयोजनत्वतत्परकारत्वस्वभावात्‌ देवों 
मनुष्यः आत्मेति लोकवेदयो: सामानाधिकरणप्येन व्यव-- 
हारः जातिव्यक्त्योनियमेन सहप्रतीतिर्भयोश्चामुधतबात्‌ 
आत्मनह्त्वचाक्षुपत्वाच्चक्षुपषा शरीरग्रहणबेलायामात्मा 
न गृह्मयते | प्रथग्‌ ग्रहरायोग्यस्थ प्रकारतेऋस्वछूपत्व॑ 
दु्घटमिति मा वोच: । जात्यादिवत्तरेकाअप्वत्त-तदे ह 
प्रयीजनत्व- तहिशिषरात्वे: शरीरस्यथापि तत्प्रकारतेक 


स्वभावत्वावगमाद । सहोपलम्मनियमस्त्वेक सामग्री-- 
वेचत्वनिबन्धन इत्युक्तम । 

यथा चल्षुषा पृथिव्यादेगन्धरसादिसंबन्धित्वं स्थाभाविक-- 
मपि न गुह्मते, एवं चक्षुपा गृहममाणं शरीरमात्म 


( रए॑श ) 


ग्रकाश्तेक स्वधाव्षपि ले तथा गहाते, अंत्मग्रहरों 
चक्ष्‌षः: सासर्थ्याभावात_ | नेतावता शरीरस्यथ तत्प्र- 
कारत्वस्वभावविरह:ः , तत्प्रकारत दस्चभावत्वमेव 
सामाद।घिकरण्यनिबन्धतम्‌ । अ्र त्मप्रकारतया प्रतिपा- 
दरसमर्जस्तु शब्दः सहैव प्रकारतया प्रतिषाइयात।। 
अनु०-यदि यहाँ पर कोई यह शंका करे कि यदि आत्मा 
ही अपने कर्मों के कारण गौ, घोड़ा, मनुष्य , देवता, पुरुष, 
स्‍त्री, नपुसक अदि हो जाता है | यहाँ पर खण्ड गो मुख्ड 
गौ, इस वाक्य में प्रतीयमान गोत्वजाति तथा “ उन्नल्ला वस्त्र, 
काला वस्त्र इस वाक्य में प्रतीयमान उजला काला, गुण के 
समान ही मनुष्यादि शरोर का भी आत्मत्रकारत्व [विशिष्टादेत 
सिद्धान्त में| अभिम्रेत दे तो फिर जाति और व्यक्ति की जिस 
तरह नियमतः सहसप्रतीति होती है, उसी तरह प्रकार प्रकारीभूत 
शरीर और आत्मा की भी नियमनः सह प्रतीति होती, किन्तु 
ऐसी प्रतीति नहीं होती है । क्‍योंकि जिस तरह गोत्व आदि 
आत्मा के आश्रयरूप से ही आत्मा के साथ ही मनुष्यादि शरीर 
नहीं देखे जाते हैं | अतएवं सिद्ध होता है कि मनुष्य आत्मा ६! 
इत्यादि वाक्‍्यों में सामान!विकरण्य लाक्षशिक ही है। 
तो इस प्रकार की शंका उचित नहीं है-क्योंकि-जाति 
आदि के ही समान मलुष्यादि शरीर भी आत्मा के ही अधीन, 
आत्मा के ही लिए तथा आत्मा के प्रकार (विशेषण ) भूत हैं। 
मनुष्यादि शरीरों के आत्मेकाश्रयत्व की सिद्धि इसलिए होती है 
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कि आत्मा से अलग होकर शरीर नष्ट हो जाते हैं। मनुष्यादि 
शरीरों की आत्मैकप्रयोजनता की सिद्धि इसलिए होती है कि 
आत्मा के विभिन्‍न कर्मों के फलों को भोगने के ही लिए 
शरीर की सत्ता बनी रहती है | चूंकि देव मनुष्य आदि ब्य- 
बहारों में शरीर की आत्मा के विशेषण रूप से ही प्रतीति 


होती हैं, अ्रतएव शरीर के आ मप्रकारप्व की भी सिद्धि होती 
है। आत्मेकाश्रयत्र, आत्मेकप्रयोजनल तथा आत्मकप्रकारत 


ही गो आदि शब्द के व्यक्ति पर्यन्त वाचक होने के हेतु हैं । इस 
( आत्नैंकाश्रयत्व, आत्मेकप्रयोगनत्व॒ तथा आत्मकमप्रकारत् रूपी 
खभाष के ही अभाव से दण्ड कुण्डल आदि के विशेषण होने 
में दस्डी कुण्डली, आदि पदों में मत्वर्थीय प्रत्यय करना पड़ता 
है । देव, मनुष्य आदि शरीरों के आत्मेकाअय; आत्मक प्रयो- 
जन और आत्मैकप्रकार होने का स्वभाव होने के कारण, देव, 
मनष्य और आत्मा का वेद तथा लोक में सामानाधिकरण्येन 

र होता है | जाति और व्यक्ति की नियमतः साथ साथ 
प्रतीति इसलिए होती है' कि (सास्नादि रूप) जाति और (पिर्ड 
रूप ) व्यक्ति दोनों चाक्षुव प्रत्यक्ष के विषय हैं। श्रात्मा तो 
चाक्षुप्र अत्यक्ष का विषय है नहीं अतएब जिस समय शरीर का 
चाज्ष प्‌ प्रत्यक्ष होता हे उप समय अचाक्षुष्‌ आत्मा का ग्रहण 
नहों होता ६ । 

यदि अह्वोती विद्वान्‌ यहाँ पर कहें कि आत्मा से प्रथक्‌ 
प्रहण करने के योग्य शरीर को आत्मक प्रकार केसे कहा जा 
सकता है? वो ऐसा नहीं कहा जा सकता है । जातित्व आदि 
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के समान शरोर के भी आत्मेकाश्रय, आत्मेक प्रयोजन तथा 


आत्मविशेषण होने के कारण शरीर भी आत्मेक प्रकार सिद्ध 
होता है । रब रही केवल नियमत; सहोपलाब्धि की बात, 


तो सद्दोगलाब्धि तो उन्दी वस्तुओं की होती है जो एक समग्रीवेद्य 
तों। जिस तरह चक्तु रिन्द्रिय के द्वारा प्रथिवी आदि के स्वाभाविक धर्म 
गध रस आदि का ग्रहण नहीं होता है उसी तरह चाज्ष प्‌ शरीर 
का कआात्मेक प्रकारत्व अश्षु रिन्‍्द्रय से नहीं गृहीत होता है । क्‍योंकि 
आत्मा के अहुण करने का सामथ्य चक्त रिन्द्रिय में नहीं है। 
सहोपलब्बि मात्र के अभाष में छआात्मा के तत्रकारत्व के स्वभाव 
का अभाव नहीं सिद्ध हो सकता है । आत्मैक प्रका रत्व आदि ही 
शरीर और आत्मा के सामानाधिकरण्य के कारण हैं । शरीर 
का आत्मा के प्रकार रूप से समथन करने में समर्य शब्द तो 
आत्मा के साथ ही शरीर को उसका प्रकार बतलाता है । 
सूृ०-ननु च शाब्देडपि ब्यवहारे शरीर शब्देन शरीरमात्रं 
गुह्मयते इति नात्सपर्यन्तता शरीरशब्दस्थ । मेवम्‌ , 
आत्मप्रकारभूतस्येत शरीरस्यथ पदार्थविवेकप्रदर्शनाय 
निरूपणात्‌ निष्ककशब्दोष्यं, यथा गोत्व॑ शुक्लत्व- 
माकृतिगु ण॒ इत्यादि शब्दा: । श्रतः गवादिशब्दवद 
देवसनुष्पादिशब्दा आत्मपर्यन्ता: । एवं देवमनुष्यादि 
पिण्डविशिष्टानां जीवानां परमात्मशरीरतया तत्प्र- 


कारत्वाज्जीवात्मवाचिनश्शब्दा:ः परमात्मपर्यन्त : । 


( श्ष ) 

झ्रतः परस्य ब्रह्मणः प्रकारतयेव चिंदचिद_ वस्टुन: 

पदार्थत्वमिति तत्सामानाधिदरण्येन प्रधोग: । अ्रयथ- 

मर्थों वेदार्थ संग्रहे समथितः । 

अनु-यदि यहाँ पर यह शंका का जाय कि शाव्दिक 
व्यवहार में भी शरीर शब्द शरीर मात्र को ही बतलाता हं, 
झतएब शरीर वाची शब्द को आत्मा पयनत का अभिधायक 
मानता ठीक नहीं है। तो ऐसा कद्नता उचित न होगा । गौंकि 
आत्मा के प्रकार भूत द्वी शरीर का पदाशे विवेक ने तलाने के 


लिए उसका निश्यण होने से यह शरीर शब्द नि-कारक 


शब्द है । / कहने का आशय यह है कि देव आदि शब्द 
शरीर और आत्मा का भेद पूर्वक ज्ञान नहीं कराते है| क्योंकि 


देव मानव आदि शब्द आत्मा ओर शरीर दानी का समावदत 
से अभिधान करते हैं। दोनों का भेद नहीं कर सकने के ही 
कारण देव मानव आदि शब्दों के साथ शरीर शब्द का प्रयोग 
किया जाता है । जेंसे देव शरीर, मानव शरीर आदि | अतएत्र 
शरीर शब्द निष्फर्षक शब्द है। श्रतण्व इसका ऋात्मा और 
शरीर में भेद प्रद्शनाथ ही उपयोग होता हैं। ) जिस तरह 
कि गोत्व और शुक्लत्व आकृति तथा गुण के बाचक इत्यादि 
शब्द निष्कषक शब्द हैं| अतएबव जिस तरह से गो आदि 
शब्द शरीर के साथ-साथ आत्मा पयन्त के वाचक हैं, उसीतरह 
देव मनुष्य आदि शब्द शरीर के साथ-साथ आत्मा पयन्त के 
वाचक हैं | इसी तरह देव मनुष्य आदि शरीरों से युक्त जीवों 


( २६ ) 


के परमात्मा का शरीर होने के कारण वे परमात्मा के प्रकार 
हैं, अतएवं जीवात्मा के वाचक शब्द परमात्मा पर्यन्त के वाचक 
होते हैं । फलत; परंत्रह्म के प्रकार होने के ही कारण चेतन 
एवं अचेंतन वस्तु पदार्थ हैं । अतएव 'तत्त मसि' आदि वाक्यों 


#* ५ 
# यह च्ृः 


मे इनका सामानाधिकर स्वेन प्रयोग हुआ है। इस अं का 
पूर्ण समथ न वेदाथ संग्रह नामक ग्रन्थ मे किया गय्या है । 
मतान्‍्तरों में सामानाधिकरणय की सिद्धि असंभव 
मु०-इदमेव शरीरात्मभावलक्षरणं तादात्म्यम्‌ ' आत्मेति- 
तृपगच्छन्ति ग्राहयन्ति च । (ब्र० सु० ४।१३ ) 
इति वरक्ष्यति, आत्मेत्येव तु गृहरणीयात इति चर 
वाक्यकार:ः । 


अनु०-ब्रह्म सूत्रकार बादरायण भी इस शरीर शरीरीभाव रूप 
सामानाधिकरण्य का प्रतिपादन आत्सेति तूपगच्छन्ति ग्राहय- 
न्‍्ति च' इस सूत्र में करेंगे । वाक्यकार भी कहते है कि शरीर 
वाचक शब्दों को भी श्रात्मा पर्यन्त का वाचक स्वीकार करना 


चाहिये | 
संज्षेपतः सिद्धान्तोपन्यास 
सृ०-अ्रत्रेदं तत््वमू-अचिद्‌ वस्तुतः चिदवस्तुनः परस्य च 
ब्रद्मणों भोग्यत्वैन भोक्तत्वेन चेशितृत्वेन च स्वरूप- 
विवेकमाहु: काश्चन श्रतयः ' शस्सान्‌ सायी सृजते 


[ ३० 9) 


विश्वमेतत्‌ तस्मिंश्चान्यों मायया सन्तिरुद्ध: ( श्वे० 
४॥९ ) 'मायां तु प्रकृति विद्यान्‌ मायिनं तु महेश्व- 
रम्‌  ( श्वे० ४१० ) क्षर प्रधानममृताक्षर हर: 
क्षरात्पानादीशतेदेव एक: । ( श्वे० ११० ) श्रमता 
क्षरं हुर इति भोकक्‍ता निदिश्यते; प्रधानमात्मनी 
भोग्यस्वेन हरतीति हरः । “ स कारण करणा- 
धिपाधियों न चास्य कश्चिज्जनिता न चाधिपः / 
( श्वे० ६१९ )  प्रधानक्षेत्रज्षपतिगु गेश: ( श्गे० 
६।१६ ) पति विश्वस्थात्सेश्वरं शाश्वतं शिवधच्ण- 
तमभ्‌ _ ( तैे० ना० ११।३ ) ज्ञाज्ञो द्वावजावीशनीशौ' 
( श्वे० १९ ) ' नित्यों नित्यानां चेतनश्चेतनानामेकों 
बहुनां यो विदधाति कामान्‌ ।/ ( क०५।१३ ) भोक्ता 
नोग्यं अरितारं चसत्वा ( इजें० ११२ ) तयीरन्य: 
पिप्पल स्वादवत्ति अ्रनश्च्वन्यो श्रभिचाकशीति' ( घझु० 
३।१।१ ) पृथगात्मान॑ प्रेरितारञचमत्वा जुष्टस्ततस्ते- 
नामृतत्वमेति' ( श्गे० १६ ) ' श्रजामेकां लोहित-- 
शुक्लझृष्णां बहूबों प्रजां जनयन्तीं सरूपाम्‌ । अजो 
हां को जुषमाणोश्नुशेते, जहात्येनां मुक्तमोगामजोउन्य: । 
( ते० ६१०५ ) समाने व क्षे पुरुषों निमग्नोउनीशया 


( ३१ ) 


शोचति मुह्मयमानः जुष्ट यदा पश्यत्यन्यमीशमस्य 

महिमानमिति बीतशोकः ।  ( श्वो० ४॥७ ) इत्याद्या: 

झंगनि-अद्व ती विद्वान यदि यहाँ यह कहें कि आत्माओं 
में भेद सिद्न होने पर ही शरीर शरीरीभात्र संभव है । किन्तु 
श्रतयों के पर्यालोचन से प्रतीत होता है कि आत्माओ्रों में भेद 
ही नही ६, क्योंकि काल विशेष में सभी आत्माओं की एकता 
का प्रतिपादन श्रतियाँ करती है । एक ही वस्तु का शरीर 
शरीरी दोनों होना संभत्र नहीं है । इसलिए स्वरूप परिणास 
पक्त को दी मानना उचित है | इस शंका का अपनोदन करने 
के लिए तथा सभी श्रतियों का मुख्याथ बतलाने के लिए तत्र 
तत्र विग्नक्रीण प्रोक्त अर्थों को संग्रह पूर्वक निम्न अनुच्छेद 
दिखाना प्रारम्भ किया जाता है । 

अनुवा -कहने का तात्पय है. क्रि-अचिद्वस्तु ( अ्रकृति ) 
चिद्वस्तु ( जीव ) और परंत्रह्म का प्रतिपादन कुछ श्र्‌ तियाँ 
क्रमश भोग्य, भोक्ता तथा इन दोनों के नियामक रूप से करती 
है । वे श्र तियाँ निम्न है-मायी परमात्मा. अपने सत्य संकल्प 


के द्वारा इस विश्व की सृष्टि करता है और उसमें दूसरा 
जीव ) माया से आबड् है / माया को प्रकृति जानना चाहिये 


तथा मायीशब्द वाच्य परम ब्रह्म को जानना चाहिये । क्षरण 
शीला प्रकृति को अस्त और विकार रहिंत जीव अपने भोग 
के लिए ग्रहण करता है, इन दोनों प्रकति और जीब 
का नियमन एक ही दिव्यगुण सम्पन्न परंत्रह्म करते हैं ।' 


इस श्रति में अमृत अक्षर ओर हर शब्द से भोक्ता जीव का 
निर्देश किया गया है | जीव को हर इस लिए कहा गग्रा है 
कि बह प्रकृतिका हरण अपने भोग के लिए करता है । 
* बह परमात्मा ही सम्पूणे जगत्‌ का कारण और करणाबिप 
(जीव! का भी नियामक है। परमात्मा का कोई भी जनक एबं 
नियामक नहीं है । परमात्मा प्रकृति ओर जीव का रज्क तथा 
सत्त्त, रजस्‌ एवं तनस्‌ गुणों का स्वामी है ।' सम्पूर्ण जगत 
के शश्बत कल्याणकारी तवा स्खलन रहित निश्चित ) रन्ष्क 
आत्मा तथा नियामक परमात्मा को |” ज्ञ । परमात्मा एवं) 
अज्ञ ( जीव ) दोनों क्रमशः नियामक एवं नियाम्य हें | परमा मा 
नित्य जीवों से भी बढ़कर नित्य तथा चेंतन जीवों से भी बढ़ 
कर चेंतन है | अकेला ही वह अनेक जीवों की कामनाओं को 
पूर्ण करता हैं ।! भोक्ता ( जीव ) भोग्य ( प्रकृति ) एवं इन 
दोनों के प्रेरक परमात्मा का मनन करके जीत मोक्ष प्राप्त 
कर लेता है। ) “ उन दोनों  जीवात्मा एवं परमात्मा ) में 
से एक ( जीव ) कम के फलों ( सुख दुःख ) का उपभोग 
करता है और उससे भिन्‍न परमात्मा उनका विना भोग किये 
ही हृषण्ट-पुष्ट एवं अ्सन्‍न रहता है । आत्मा और परमात्मा का 


प्रथक-प्रथरू मनन करके जीव परमात्मा का प्रीतिभाजन बन 
जाने के कारण मुक्ति प्राप्त कर लेता है । (एक अनादि 


लोहित | रजोगुण ) शुक्ल ( सच्तगुण)एवं कृष्ण ( तमेगुण ) 
से युक्त तथा अपने सदश अनेक मनन्‍्तति को उत्पन्न करने 
वाल्ली प्रकृति को दूसरा अनादि जीव आसक्त होकर उसका 


( र४५ ) 
हे कि सम्पूण जगत्‌ की कारण रूपा जो मेरी सहद्‌ नतजक्ल है, 
अर्थात्‌ जो प्रकृति नामक भूतों की सूह्षमावस्थारूप प्रकृति 
६, उसमें चेतन नामक गभ का जो संयोग कराता हूँ उससे 
अथात्‌ मेरे द्वारा किये गये चेवन एवं अचेतन के संयोग के 
दारा देवता से लेकर स्थावर पर्यन्त जडमिश्रित सभी भूतों की 


/; # 


उत्पत्ति होती हैँ ! 


मु०-एवं भोक्त भोग्य रूपेणवषस्‍्थतयों: सर्वावस्वावस्थि- 


तथोश्चिदचितोः परमदुरुण्शरीरतया तन्दियाम्पत्दैन 
एप हिए-- 5. परभशरुरुण्स्य चात्मत्वमाहुः काश्चन 
क्षुतदः ।  यः पृथिच्यां तिष्ठप्‌ पृथिव्या अन्तरो य॑ 


पुथियी न बेद यस्य पुथिरोेशरीर यः परथिवीमन्तरो 
यमयेति” ( बु० ५७३ ) इत्यारम्य-यः श्रात्मनि 
सिब्डन्य त्यरो एम ': बमात्मा ने बेद यस्यात्मा शरीर 
य आत्मानसन्तरों पमघति स ते ऋत्मान्तर्याम्थम तः 
( व्‌ ० ५/७॥२२ ) इति | तथा- यः पृथिवीमन्तरे 
सम्यरन यस्थ पएथिवीशरीरम_ यं पृथिवी न वेद' 
(घु० ७ ) इत्यारभ्ण यो$क्षरमन्तरे सम्चरन्‌ 
यस्याक्षरंशरीरस_ यमक्षरं न वेद, यो सऊुत्युमस्तरे 
सञ्चरत_ यस्यम त्यु: शरीरमस्‌ ये मुत्युर्त बेंद एव 


दिव्यो देव एको नारा- 
शब्रेन तमः शब्दवाच्य॑ सुक्ष्मा- 


् 


वस्थमणिद वस्त्वशिट/"), अस्यामेवोपनिबदि, 'श्रव्य- 


क्तमक्षरे लीयते, अक्षरं तमप्ति लीयते' (सु० २) इति 
बचनात्‌ । श्रन्तः प्रविष्ठद: शास्ता जवानां सर्वोत्मा' 


इति च॥ 

अनु०- इस प्रकार से भोक्ता भोग्य रूप से विद्यमान सभी 
अवस्थाओं में रहने वाले चेतनों एवं अचेतनों के परमपुरुष के 
शरीर होने से परमात्मा के नियाम्य होने के कारण उनकी 
 अग्रृथक््‌ स्थिति को तथा परम पुरुष को उनकी आत्मा रुप से 
कुछ श्र तियाँ बतताती हें-बहदारण्यकोपनिषद्‌ के पाँचवे' 
अध्याय में सी-जो प्रथित्री के भीतर रहता हुआ उसकी अपेक्षा 
अन्तरद्ञ है, जिसको पएथियी नहीं जानती, प्रथिवी जिसका शरीर 
हैं, जो प्रथिवी के भीतर रहता हुआ उसका नियमन किया 
करता है। इस श्रृति से लेकर जो आत्मा के भीतर रहता 
हुआ आत्मा की अपेक्षा अन्तरड्ञ ६ जिसको आत्मा नहीं 
लानता आत्मा जिसका शरीर हे, जो आत्मा के भीतर रहता 
हुआ उसका नियमन किया करता है वही परमात्मा तुम्हारी 
अन्तयोमी अम्नत आत्मा है । और सुबालोपतिषद्‌ के सातवे 
खण्ड में भो-जो प्थिवी के भीतर सम्म्वरण करता है, प्रथिवी 
जिसका शरीर हैं और जिसे वह नहीं जानती है, इस श्र॒ति 


>ध् 


( ३२३ ) 

सेवन करता है ओर उससे भिन्‍न परनात्मा ब्से झुक्त मंग्या 
समझकर उसका त्याग कर देता £ ।  एकरक ही शरीर रूपी 
वुच् में कत्तनूद्धित जीव नियाम्या प्रद्चेति से मोव्ति हार शे 
का अनुभत्र करता है और जब बह ऋ ले ले सल॥ एवं अपने 
प्रेजास्पद अन्तयाम्री परमात्मा छा तथा उसके ऐश्वय को जान 
लेता है तो प शोक रघध्ति हों जाता हैं! (ये सभी 
श्र्‌तियाँ भोग्य एव नियामक रूप से प्रक्नात जीव एवं परमात्सा 
का प्रतिपादन करती है । ) 
मू०-स्मतावपि- 

अ्रहुंकार इतीयं से भिन्‍ता प्रकृपिश्यया । 
अपरेध्यमतस्त्वन्धां प्रक्रान विड्ट से पराल । 

जीवभू्ता महाबाहो यग्रेद ध हि लदघत्‌ ॥ (गी०७।४-५) 
'सर्वेभुतानिकौन्सेय प्रकृति खारित सामिए्यास । 


कल्पक्षये पुनस्तानि कल्पादो 


घट ज्ण्ट्ूस | 
प्रकृति स्वाणवब्टस्य दिद्दुसाति घुबः पुनः 


भूत ग्रस सम उुत्स्सभवश ; एलए८छ)। ( गी०९छ-८ ) 
“सयाध्यक्षेण प्रझृतिः तूघने एयराचरस । 

हेठुन:नथ कौप्तेव जगद्धि परिचर्तत (४ ( भी० ९॥१० ) 
“प्रकृति पुरुष चादिटिद्ध ::र उभावपि ॥ (गी* १३१९) 


4६ 


“सले योनहुद्‌ ब्रह्म तस्सत्‌ गन दधास्यहम । 


। 


सम्भवः सब तदातां ततो भवति भारत ॥| (गी० १४।॥३) 
इति जम, देपूप महदउह्य मव्वेषभ , प्रहृत्य,स्थ 


सका #नरमकर इब्यक्‍ छत्य तथा 


भृत सुक्ष्म चिदाचिद्‌ वस्तु बंत्‌ तहिई-बेलल्ातर गर्भ 


यत्‌ त॑ तट णपि,ततों सत्‌ कृताश्विदचित्प तर्गाद देवादि 


व्वावदाशयिल्मश्ाणां सर्वचूतानों सम्भवों 


५. रन्त, 3. 

भवर्तत्यये: । 

अनु०-( ब्ययु क्त अथ का हो प्रतियादन श्र तियों में भी 
किया गया है । जेंसा कि अपनी दो प्रकृतियों का निर्देश ऋरते 
हुए भगशाव्‌ कहते हैं कि इथ्यी जल, तेत, वायु, आकाश मन 
बुद्धि / और अहंकार यह मेरी आठ प्रकार की प्रकृति है। 
यर मेरी अर रा प्रकृति है । इससे भिन्न हे महाबहो अर्जत 
तू मेते जीवरूरो परा प्रकृति को जान, जिसके द्वारा यद ज गत्‌ 
वारण किया जाना ६ ।? “ है अजु न कह्तय के अन्य में सभी 
भूत मेरी प्रकृति को जाते है और कक्मके आदि में में उनको 
पुत्र: उच्चन्‍्त क ता हूँ प्रकृति के अथीन त्रिवश इस समस्त भूत 
समुदाय को मैं अपनी प्रकृति का अवल्लम्बन करके बार-बार 
नाना प्रकार स रचा हूँ। हे गज्जु न मुझ अब्यज्ञ के द्वारा प्रेरित 
प्रकृति समस्त्र च।बर जगए को उलन्न करती है, इसी लिए 
यह जग! चादा रफता है । प्रकृति और पुरुष इन दोनों 
को तुम अनारि जानो /? 'हे अजुन मेरी महत ब्रह्नँ प्रकृति ! 
यान 5, उससे में गभ को स्थापना करता हूँ उस संयोग से 
समस्त्र भूतों की डलत्ति होती है | इस श्लोक का अर यह 


( ३७ ) 


हे ञ्ञ के रे 
से लेकर जो अक्षर ( आत्मा!) के अन्दर सथ्चरण करता हे, 


आत्मा जिसका शरीर हैं और जिसे वह जानती भी नहीं, जो 
सत्यु के भीतर संचरण करता है, मृत्यु जिसका शरीर है और 
जिसे वह नहीं जानती , वही सभी भूतों को अन्तरात्मा 
पापरहित दिव्य देव एक हो नारायश ह | इस श्रत्ति में मृत्यु 
शब्द के द्वारा तमः शब्द बाच्य सूच्मात्रस्था में विद्यमाव जड 
वस्तु का अभिवरान किया गया है । क्‍यों कि इली उपनिषद्‌ 


में अव्यक् का अक्षर में लय होता है, औरअक्ञर तमस्‌ में लीन 
होता ६, यह कहा गया है | और यह भी कहां गया है कि 
परमात्म। सत्रों के भीतर प्रवेश करके उनका नियामक होन से 


सवबों की आत्मा ६ । 

म०-एवं स््वस्थावस्थित्तच्चिपिखिद बह्लुएारीरतया तत्प्रकार: 
परमपुरूज एवं काररणावस्थकार्यावसथ सा“ द्वुपेशाव- 
स्थित इतीममर्थ ज्ञापयितु काश्चनश्र्‌ तयः कार्यावसस्‍थ॑ 
कारणावस्थं च जगत्‌ स एवं इत्याहु:। 'सदेव 

प्राप्ीरेकप्रेबाद्िितीय॑ तदेक्षत बहुसुयां प्रजायेये- 


किए 4 ृ डर 
न्‍न 


ति तलेकोउइचूजता | छा० ६।२॥१ )सन्‍्मुलाः सोगम्येसा: 
सर्वाः प्रजा: संदायतनाः सत्प्रतिष्ठा: | एऐंट्शालस्टमिर्द 
सर्व तत्सत्यं स ग्रात्मा तत्वप्नसि श्वेतक्रेतों. १ 

६।८।६ ) इति। तथा- ' सोषइ्कामयंत । बहुसयां 
प्रजायेयेति स तपोश्तप्पत । स तपस्तप्त वा, इंद 


( इंप ) 

सब मसुजर्ता ५ तै० ३॥६२ । इत्यारभ्प सत्य चानृत 
हु सत्ययभवत  ( तै० ३-६-३ ) इत्याद्या; । श्रत्रा- 
पि श्र त्यन्तरतिद्धश्चि३शितो: परनपुरुणस्थ ला स्वरुप- 
बिब कः स्मारित:- सठ्छ जप शितिर्स देवता श्रतेन 
ओोटेवात्सपाउश लिए ५ नामरूपे व्याकरबारि इति-- 
तत्तृष्दवा तदेधावशदिशत्‌ । तबसुश्रविश्य, सच्च 
त्दच्चाभवत्‌ विज्ञानअदद्विब्ान थ। इत्यरेत: 
दात्मपरीरभाव निबन्धनमिति विज्ञायते । एवम्‌ भू 

सेव नामरूपव्याक्रणं तडेंदे तहेतन्य कु, < उरेह 
टह्नाइध्पान्या व्याक्षिउ्ता इत्यत्राप्युक्तम । ग्रतः 
इह५: कारखावस्थश्च स्थूल सूक्ष्मचिदर्चिद वस्तु 
शरोरः प्रमपुरुद एबेति कारणात्‌ काबस्थागन्वत 
फारणजिज्ञानेव कार्यस्प शाततणैकविज्ञानेव सर्ववि- 
ज्ञावं वे सम हृत्रपण्गदरस ।  अहमि/ स्वस्रो 
देवहा ऋषेत जीवेदा:<जाउग्रदिश्य नामरूपे व्याकर- 
वा,ण इति  तिम्नों देवता इंति सर्व्माचद वस्तु 
लिदिश्य तत्न स्वात्मक फ्रीदातप्रवेशिव नामरूयव्याकर- 
एवत्तनात_ सब वाचकाः शब्दा: अ्चिद्विशिष्श जीव- 
विशिष्ठ परमात्मन एवं वाचका इति कारणावस्थ 


( रौरेंदे ) 


परमात्म वाचिता शब्देन कार्यवाचिनः शब्दस्य 
सामान थ सुख्यत्र त्तम्‌ , श्रतः स्थूल सुक्ष्माचिद 
चित्प्रका हाव कार्य कारणज्चेति ब्रह्मोपादान॑ 
जगत्‌ । सुक्ष्मच्षिदर्छिद वस्तु शरोर॑ ब्रह्मत कारण 
मित्ति कण ए्ए्शत्वेषयि सद्भातस्थोपादानत्वेत शिद- 
चितोन् हाराश्च स्वभाव सद्धूरोपप्युपपततनतर: । यथा 

स्वेउ ये चित्र पटस्य- 
तत्तत्‌ तन्‍्तु प्रदेश एवं शौकक्‍ल्णादि संबन्ध इति कार्या- 
वस्थायाद दर न सर्वेत्र वर्णोसद्धारः, तथा जशिदादिदीए- 
खबर सद्भगतोपादनत्वेषपि जगतः कार्या वस्‍्थायासपि 
भोक्तत्त भोग्यत्व नियन्तृत्वाद्य सड्भूरः: । तक्‍न्‍तुनी 
पृथक्‌ स्थिति योग्यानामेव पुरुषेच्छघा कदाचित्संहतानां 
कारकत्वं कार्यत्व>च । इह तुचिदर्णितोः सर्वादस्थयो: 


है पे 
शव «३ ६ ४४६५५ ४५ ५१ ०, १६६५५ 


परमपुरुषशरी रत्वेन तत्प्रकारतयगेव पदाथंत्वात्‌ तत्प्रकार: 
परमपुरुषः सर्वदा सर्गशब्द वाक्य इति विशेषः । 
स्व॒भावादेस्तदसद्भूरश्ण ततन्र चात्र व तुल्यः। 
एवथ्च-सति परस्य ब्रह्मण:ः कार्यानुप्रवेशेषपि स्वरूपा- 
न्यथाभाव/ानाद पिहुतत्दपुपपन्‍मंतरभ स्थूलावस्थस्य 
नामरूप विभागविभक्तस्थ चिदर्चिदवस्तुनः आ्रात्मतया- 


(४० ] 


वस्थानात्‌ कार्यत्वमप्युपपन्नतरम्‌ । अवस्थान्तराय क्ति- 


रेव हि कार्यता । 

अनु०-इस तरह सभी अबस्थाओं में रहने वाले-चेतन एज 
अचेंतनों के शरीर होने के कारण चेतनाचेतन से विशिष्ट 
परमपुरुष ही कारणावस्थजगतरूप से तथा कायोबस्थजगतरूप से 
विद्यमान्‌ है । इसी अ्े को बतलाने के लिए कुछ अश्रतियों 
बतलाती हैं कि 'कार्यावसस्‍्था में विद्यमान जगत्‌ एवं कार्चावस्‍्था 
में विद्यमान जगत्‌ वे ही है । छानदोग्योगनित्रत की आत्मविया 
प्रकरण में आयी हुई एक श्रुति कहती हैं कि-है सोमरस 
पानाह सच्छिष्य श्वेतकेतो | सृष्टि से पूर्व यह सम्पूर्ण जगन्‌ 
एक एवं अद्वितीय सत्‌ स्वरूप ही था, उस सच्छुब्दवाच्य परमा- 
त्मा ने सत्य संकल्प किया कि में एक से अनेक हो जाऊँ, इस 
तरह उसने तेज की सृष्टि की, यहाँ से लेकर हे सोमरस पानाहे, 
इनसारी प्रजाओं. का मूल, “अआयतन ओर प्रतिष्ठा स्थान 
सत्‌ शब्द वाच्य परमात्मादी है । यह मम्पूर्ण जगत्‌ परम।मात्मक है, 
वह सत्य है, वही ( परमात्मा अत्मा है| है शेतकेतो ! तुम 
भी परमात्मात्मक ही हो । इस श्रति तक | तथा आनन्द 
बल्‍ली के 'उस परमात्मा ने सत्यसंकल्प किया, में अनेक हो जा ऊँ, 
अतएवं उसने सत्य संकल्प रूपी तप की । उसने तपस्या करके 
इस सम्पूर्ण जगत्‌ को सृष्टि की' इस श्रुति से आरम्भ करके 
“बह सत्य शब्द वाच्य परमात्मा चेतन एवं अचेंतन रूप हो गया 
इत्यादि श्र्‌तियों द्वारा परमात्मा ही कारणावस्थ एवं कार्यो- 


( ४ 9) 


बस्थ जगत रूप से प्रतीत होते हैं | ) यहाँ मी दुमरी श्र तियों 
से सिद्ध होने बाला चेतन, अचेतन एत्र परमपुरय परमात्मा 
के स्वरूप का विवेक स्मरण कराया गया है । अरे हम इन 
तीनों / जल्न प्रथिवी एवं तेज ) के भीदर स्थात्मक सजीब 
प्रवेश कर जायें और इनके नाम तथा रूप का तिज्याग करे ।' 
यह श्रुति एपत्नश्नक जीवात्मा का जगत्‌ में प्रवेश तथा 
उसके नाम रूप का परमात्मा द्वारा व्रिभाग बतलाती है । परमात्मा 
जंड चेतनात्मक जगत की सृष्टि करके उसके भीवर प्रवेश कर गया | 
उसके भीतर प्रवेश करके वह जड चेतन रुप हो गया। ज्ञानवान 
एवं. ज्ञानशून्य, सत्य तथा अनृत रूप बही परमात्मा हो गया । 
यह श्रुति भी सत्‌ शब्द दाक्ष्य ) परमात्मा का सन्पूर्ण जगत्‌ रूप 
में परिणाम बतलाती है | अनेन जीवबेनात्मनाउजुप्रविश्य श्र॒ति 
जीव को ब्रह्मात्मक सिद्ध करती हैँ | उसकी तमनु प्रविश्य'' 
नव्चाविज्ञानच्य । इस श्रुति से एकाअ्ंता होने के कारण 
जीव एवं ब्रह्म के बीच शरीरशरीरी भसावरुप संबन्ध को बत- 
लाती है । इसी तरह का ही नाम रूप का विभाग निरवय ही 
यह सम्पूर्ण जगत उस समय ( सृष्टि से पूष ) नाम रुप विभाग 
रहित था पुन परमात्मा ने इसके नास रूप का विभाग किया | 
इस श्र्‌ ति में बतलाया गया है । अतएवं कायावस्था एवं कारणवस्था 
में जड चेतन वस्तु शरीरक परमात्मा ही रहता है, इस तरह 
कारण द्रव्य से काय द्रब्य की अभिन्‍नता सिद्ध होने से कारश 
ज्ञान से काय का ज्ञान सिद्ध होने के कारण छान्‍्दोंग्योपनिषद्‌ 
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होता दे सूदत्र जड़ चेतन दर; दागीर वादा ब्रद्म ही कारण ६&। 
जगत का उतगान कारण बय के हान पर भी जड़ चतन पर 


ब्रद्म के संघान समुदाय ) के उपादाल कारण होने से चेतन, 
अचतन एवं पद्म के खजाव में अभिश्रणु भी सिद्त हो जाता 


4] ४ 
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ज्ञिस दरह चित्र | चितकबरे ) वस्त्र का उपाहन कारण 
इ्जल्ले, काजे, लाल तत्तुओं के समुदाय के होने पर भी, उस 
सत्र का पिल्िस्न तन्‍्तु प्रदेश सें ही शुक्लिमा आदि का संबन्‍्ध 
शत न ॥ सत्र लर्दी ) इसी दरह कार्यावस्था में भी उन तन्तु 


आ का सबंत्र वश सद्भर नदीं है । इस तरह चेतन अचेवन एवं 
० अल 2. कस य “नम 
रुवर दे समुदाय के जगत्‌ का उपादान कारण होने पर भी 


६१ / 


( ४३ ) 


हक आन 


याद तय में उनफ भोग्यस्, सोकृत्य एवं नियासकत्य रूप 
खद्यब में कोई मिश्रण | 
अलग रहने से समथ तस्तुरी पुरप की इच्छा से समय 


वियेत में संहन शोकर पद के आशय तथा काय मो दो जाते 
को चर जज 5 कक. के-क रू & 
ह. | ओर या तो सभी अवस्ताओं में रइने वाले चेतन एवं 


आपतन के परम पु का शरागर होने के कारण इनक परमात्मा 
८ प्रदार ( श्टियय ) होने में ही वे पदाथ है । इन ग्रकारों 
से शिएिएए परमात्मा थो खबदा सभी शब्दां हारा कहा जाता 
| | 6 द्वष्टानत एप 5 ८2: हक में अन्तर हैं | दान्‍्तु 
सरल हस्ट्रीन्तिक ) और दस्त्र ' दृष्टान्त ) के संवात रूप 
उपायों के स्प्रशात्र के शेर आर उनके अमिश्रण में समानता 
है । इप परद फञ्य का काणज में प्रवेश होने पर भी रपरूप 
; कोई दिक्कार नटों होने के कारण परमात्मा का पिकारराहित्य 
लबथा लिइ हैं । 

स्थूलावस्था में रखसे वाला नास' रुप रूपी विभागों में 
विमक जड चेतन दश्तुओं की आत्मा रूप में रहने के कारश 


परम'त्मा का जगत रुप से कार्यत्व सी सिद्ध ही हो जाता है। 
क्योंकि किपी वस्तु के अवस्थान्तर को प्राप्त कर लेने को ही 


कार्य कहते हैं । 
पृ०-निगु रावादाश्च परस्य ब्रह्मणों हेवएुला पाहुयप 


६:04 न ते हद [्र न्क्ी न 5 वरकलइ ना शक क्कतुआतातत ४7: धरा रे कक गुल्क मम दूाचल सुष्या है आ शक शक 
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छ्न्त। ५४०३५ ६ ०५००३ द्जार (दजत्ड (आर: / ३ 
६2] 
टीन कम पड] हि (3७ बात कु, 7 


डहिदिए ऐप कु ( छा० ८दा१५ ) इति हेथगणाम्‌ 


( ४४ ) 


प्रितिषिध्य “ सत्यकाम: सत्यप्कल्प: इति कल्पारण 
गुणान्‌ विदधतीयं श्रति एवान्यन्र सासास्येनावःत॑ 
गुणनिषेय॑ हेयगुणविषरश व्यवस्थायथति । 

ज्ञानस्वरूप॑ ब्रह्म तिवादश्च सर्वज्ञस्थ स्वशक्तेनिरिश- 
लहेयप्रत्ययीक. कल्याणगुराक्षरस्थ ब्रह्मण: स्थरूप॑ 
ज्ञानंक निरूपशीयां स्वयंप्रकाशतया शानस्वडु+ चेत्य- 
भ्युपगमादुपपन्‍चतर: । “ यः सर्वनज्न: सर्ववित्‌' ( घु०१ 
१९ ) “ परास्यशक्तिविविवेव श्र॒यते स्वाभाविकी 
ज्ञानवलक्रिया व्‌ । (श्वे० ६६८ ) विज्ञतारभरेदेस 
विजानीयात्‌  इत्यादिका: ज्ञातृत्वमावेदयन्ति, सत्यां 
सानम्‌ ( त० ३॥१।१ ) इत्यादिकाश्च ज्ञानेंक मिरूप- 
णीयतया स्वप्रकाशतथा च ज्ञानस्वरूपताम्‌ । 

सोधकामयत बहुस्थाम' ( तै० ३॥६॥२ ) तदक्षत 
बहुस्थाम' ( छा० ६२३ ) “ तन्तामरूपाध्याँ व्याक्ति- 
यते ( वृ० ३४७ ) इति ब्रह्मंब स्वसद्भधुल्पाद_ 
विचित्र स्थिरत्रसरूपतया नानाप्रकारमवस्थितमिति 
तत्त्यन्ीकाउब्रह्मात्मकवस्तुतानात्गम अतत्गभिति 
तेत्प्रतिषिध्यते “ मृत्योस्त॒मृत्युमाप्नोति य॑ इहनानेव 


( छश १ 


पश्यता ( कठ० ४॥१० ) नेहनानास्ति किल्चन 
( कठ० ४।११ ) 'यत्र हि इंतमिव भवति तदितर 
इतर पश्यति । यन्न त्वस्य उर्बमात्मेगासूत्‌ तत्‌ केस 
के पश्येत तत केस की 7. (ये... 750 ४ (द०४।४१४ ) 
इत्दाएया व्‌ पुनः बहुस्यां प्रजयेव इत्यादि श्ुष्त 
घिड्ठं रदपउाहपकु्द गहरी नादा साहबपपातबेन 
सानाप्रकारत्वभमपि निषिष्यते । यत्र त्थस्थ सबसात्य- 
बाभुत' इत्यादि नियेषवास्याशें च दत्स्थाउतम्‌- सब 
ते परादाद योडन्यन्रात्मनः सर्वंगेद' ( व ० ४॥४४६ ) 
'तस्यथ हुवा एतस्थ महतो भुतस्य निःश्बश्ट्यनेदद यदृ- 
खेद: ( सुबा० २ ख० ) इत्यादिना । 


अलनु-पर ब्रह्म का त्याज्य प्राकृतिक गुणों से संबन्ध न हॉने 
के कारण उनके निगु णवाद की भी सिद्धि हो जाती है ।(अथ! 
परमात्मा को निर्गण बतलाने वाली श्र्‌ तियों का तातपय है कि 
उनमें प्राकृतिक गग्यों का संबन्ध नहीं होता हैं । ) परमात्मा 
पाप, जरा, मृत्यु, शोक, भूख एवं प्यास से रहित हैं यह 
छान्‍्दोग्य श्रुति परमात्मा के त्याज्य गुणों का निषेध करके 
इसे मत्यक्राम एयं सत्यसं कल्प बताकर उसे कंस्याशणशुर्गाः 


भू हे 


का विधान करतो हुई यह श्रुति ही दुसरी श्रतिर्वों तारा 


( ४६ । 


सामान्यतः ज्ञान गुणों के निषधकों त्याज्य गुण विषय रुप से 
व्यवस्था करती हैं) अर्थात्‌ यह श्रुति बतलाती दे कि अन्य 
धर तियों में जो ब्रह्म के गुणों का तिषंध किया गया हैं, उन 
श्र तियों का विपय ब्रह्म में हेय गुण का अभाव बतलाना है 
अल्योरं गुणों का नहीं ) ब्रह् जन स्वर है, यह के तल्नाने 
वाली, श्र तियों की मुख्यतः सिद्धि इसलिए हो जाती ८ कि सत्र 
सवशक्ति सम्पन्न सभी त्याज्य गुणों के प्रतिभर तथा सभा 
कल्याण गुणों के आकर ब्रह्म के सरुप का निरुषण कप्रत्न ज्ञान 
के द्वारा ही किया जा सकता है, फिंच ब्रह्म इसलिए भी 
ज्ञान स्वरुप हूं कि वह स्वयं प्रकाश है | (अर्थात ब्रह्म को ज्ञान 
स्वरुप इसलिए कहां जाता & कि सबज्ञ दोने के कारण उसमें 
ज्ञानगुण की प्रधानता है; तथा बढ़ स्त्रय॑ प्रकाश है । क्योंकि 
ज्ञाता का निरुपक ज्ञान ही होता ह-यह तदगुण सारलात्‌' सूत्र 
में बतल्लाया जायेगा । | 

निम्न श्रुतियाँ ब्रह्म के ज्ञान गुण का प्रतिपादन करती हैं । 
वे हैं () जो ब्रह्म सभी वस्तुओं का सामान्यतः: एवं विशेषत; 
ज्ञाता हैं। (२) इस परंतब्रह्मै की अनेक परा शक्तियाँ सुनी जाती 
है | उसके ज्ञान एवं बल को क्रिया स्वाभाविक है। ३) उस 
सभी वम्वुओं को विशेषरप से जानने वाले ब्रह्म को किस 
साथन के द्वारा | अशेपतः , जाना जाय | “ सत्य ज्ञानम' 
इत्यारि श्रतियाँ बहा के ज्ञानमात्र निरणीय तथा स्वय॑ प्रकाश 
होने के कारण उसे ज्ञान खरुप बतलाती है । 


( ७४७ 9) 


“ उस सच्छुब्द वाच्य परंत्रद्मय ने सत्यसंकल्प रूप कामना 
की कि में अनेक हो जाऊँ ! यह तैत्तिरीय श्र्‌ति, उसने इक्तण 
किया कि में अनेक हो जाऊँ यह छान्रोग्य श्र्‌ति, तथा पररंत्रह्म ने 
ही अपने सत्यपंकल्प द्वारा इस चेतनाचेतनात्मक जगत्‌ के नाम 
रूप का प्रिभाग किया है यह वह॒दारण्यक श्रति बतल्लाती है 

कि अनेक प्रकरों बाता ब्रद्मदी अपने सत्यसं कल्प के द्वारा( त*वाक,र: 
अदूभूत ज़ड जड्भमरूप से अवस्थित है | इसके विरुद्ध बल्मात्म 
कत्व रहित बस्तुओं का नानात्व अवास्तविक है, अतएवं इसका 
निम्न श्र तियाँ निपेव करती हैं। वे हैं-[ १) जो जगत्‌ में अन्नह्या- 
त्मक नानात्व का दर्शन करता हे वह बार-बार झूत्यु के अवत 
में पड़ता है । (२) जगत के ब्रह्मात्मक होने से नानाव सम्पन्न 
कुछ भी नदों हैं । (३) जहाँ पर अन्रह्मात्मक भेद की प्रतीति 
होतो है, वही कर्ता भेद देखता है । जब छि सभी जगत में 
ब्रह्मात्मकता की प्रतीति हो जाती है तो फिर किस सावन के 
द्वारा ब्रहद्मात्मक व्यनिरिक्त को देखा एवं जाना जा सकता है। 
इन श्र तियों में 'बहुस्यां प्रजायेय' इत्यादि श्र तियों से सिद्ध ब्रह्म 


के अपने सत्यसंकल्प से रचित, नाना नाम रूप भाक होने के 
कारण उसके नाना प्रकारत्व का भी निषेध नहीं किया जाता 
है | क्‍योंकि ब्रह्म के नाना प्रकारत्व की स्थापना “ यत्रत्वस्य सर्वे 
मात्मेबाभूत' इत्यादि निषेध वाक्य की आदि में भी निम्न 
श्र तियां प्रतिपादन करती हैं-(१)जोपरमात्मात्मकत्व से भिन्‍न सम्पूर्ण 
वस्तुओं को जानता है, उसे वस्तुएं पराकृत | पराजित ) कर 


” फएृद्द ) 


देती है' । ' निश्चय ही इस स्वरूपत; एवं गुणतः मदत्त्वगुण 
सम्पन्त परंत्रह्य के जो ऋग्वेद आदि सम्पू्णं जड जड्भमात्मऊ 
वस्तु हैं वे निश्वास भूत हैं । | अथोत्‌ उनको उत्पन्न करने के 
लिए परमात्मा को कोई आयास नहीं करना पड़ा है | | 


वह 


व गज जन ] #ख्काकण पर तू जे है फ् 
पु०- एवं दिद्वचिदीश्द एप स्वरपलेंद स्वभावभेदअ्च 


कि ध् 


कल री न्न्ड छू ना 


वदन्तीनां कार््यकारण भाष॑ क्ाय्गरशयरि पा 
बदस्तीनां सर्वासां श्र तीवामविरोधः, 75): पर- 
मात्मतश्च सर्बदा शरीरात्मभाव शरशउरों: कारण- 
दशायां दाश्ल्यिशिपानएट्इ्घदएार्पात्तत कार्यदशायां 
च तदहुँस्थूलदशार्पात्त वदन्तीमभिः श्रुतिभिरेव ज्ञायत 
इति ब्रह्मज्ञानवादस्थोपाधिक ब्रह्ममेदवादस्थव्यरा, स्थ-- 
पन्यायमुलस्थ सकलश्र्‌ तिविरुद्धस्यथ न कब्चिदप्यय 
काशो दृश्यते । चिदर्चिदीश्वराणां पुथक स्वभावतया 
तत्‌ तत्‌ श्र्‌ तिसिद्धानां शरीरात्मभावेत्र प्रकारप्रका- 
रितया श्र्‌ तिभिरेव प्रतिपन्‍्तानां श्र त्यन्वरेण कार्य- 
कारणभाव प्रतिपादनं कार्यकारणएयोरक्य प्रतिपादन- 


गा 'बकक 
दर 
जज व ध्ज्यु 


न 


उच ह्ाविरद्धम । 
यथा आग्नेयादीन्‌ षड़यागान्‌ उत्पत्तियादय: प्ृथगु- 
त्पन्ताज सटशायाउदादिवाबयहयेत समसुदयहयत्वमाप- 


| 888) 
न्तान : दर्श यृर्रभासाम्यास्‌ ' ( कात्ययन श्ौत सूत्रष्‌ 
४।२।४७ ) इत्यधिकारबादर्य कासिन:  क्तंब्यतया 
विद्धाति, तथा चिदल्चिदोश्वरान विविक्त स्वरूप- 
स्वभाषान्‌  क्षरं प्रधानममस॒ताक्षरंहर: क्षरात्मातावी- 
शते देव एक: ( श्वे० ११० ) पति विश्वस्पात्से३- 
बरम्‌ (६ तौ० ना० ११५७४ ) आत्मा नारायणः 
पर: ( तै० ना० ११४४ ) इत्पादि वाक्येः) प्रथक्‌ 
प्रतिपाद्य, यस्य पृथिवी शरीरम्‌ ” ( बु० ५।७॥३ ) 
“ यस्यात्मा शरोरम्‌ _ ( बु० ५'८।२२ ) स्याव्यक्त 
शरीरम्‌ यस्याक्षरं शरीरम्‌ । एब सर्वभृतान्तरात्मा- 
इपहतपाप्मा दिव्यों देव एकी नारायरा: इत्यादिभि- 
बक्यिः चिदह्चितो: सर्वावस्थावस्थितयों: परम त्मशरी- 
रतां परमात्मनस्तदात्मताञ्च प्रतिपाद्य शरोरिभूत 
परमसात्माभसिधायिभिि, सदब्रह्मादिशब्द: कारणावस्थ:ः 
कार्यावस्थश्च परमात्मोक एवेति पृथक प्रतिपन्‍्न वस्तु. 
ज्ितवं 'सदेव सोस्‍्येदमग्रासीत्‌ ' एतदाम्यमिद 
सर्वम_ ' सर्व खल्विदं ब्रह्म' इत्यादिबाक्यं प्रतिपाद- 
यति ।चिदचिद्‌ वस्तुशरीरिश:ः परमात्मनः परमात्म 


( ४० ) 


एइ्ोजा ५४ दे हि नास्ति विरोध:; यथा भदुर्ष्या 


#8 ७ ४६६७ 


शरीरकस्य झात्मविशेषत्पायमात्मा सुखी इत्यात्मशब्देन 


शभिधातम इत्यलम्मतिविस्तरेश । 
संग ति-यदि कोई यह प्रश्न करे कि विशिष्टाद ती विद्वान 


हक 


ऋार व्याख | अपने अपने छग से श्र तियों का निवाह 


करते ही है, ऐसी स्थिति में विशिष्टाहती विद्यानों की ही ब 
क्यो स्वीकार की ज्ञाय तो इसका उत्तर देते हुए श्रीमाष्यकार नीचे 
के अनुच्छेः में बतलाते हैं कि हम जो नियाह करते है, बह 
श्र न्‍्यनुगुण «५ | अह्ती आदि विद्वानों का जो निवाह प्रकार 
हैँ वह श्रुति पिरुद्ध हैं, श्रवण प्रतिकूल है तथा तकाभासों 
पर आधारित हैं। अतण्ब बविरिष्टाइत सिद्धाग्त की बातों को 
स्रीकार करना चाहिये । 
अलु «इस तरह से चेतन, अचेंतन तथा ईश्वर के परस्पर 
में स्रूप एवं स्वभ्ञाव एवं भेद को बतलाने वाली, तथा उनमें 
परस्पर काय कारण रुप संबनन्‍्ध तथा कार्य एवं कारण की 
असिन्‍्दता का प्रतिपादन करने वाली उपय'क्त सभी श्रुतियों में 
कई विरोब नहीं है | चेतत एवं अचेतन का परमात्मा के 
साथ सबदा शरोरात्मभाव सबन्ध को, शरीरभूत चेतन एवं 
अचतनों छा छारण हस्था में नामरूप बिधाग के अयोग्य सूक्ष्म 
दशा को प्रा धि को, तथा कार्योबसथा मे नाम रूप के विभाग के 
'य स्‍थूल दशा की ग्राप्ति को श्रतियां द्वी बतलाती हैं। इस 


( ४१ ) ४ अत बम 


तरह से ( श्रद्वत सिद्धान्तानुसारी ) ब्रह्माज्ञान बाद, ( भास्कर 


मतानुसारी ) झऔपाधिक ब्रह्म भेद वाद तथा इन दोनों से भिन्न 
दूपितन्याय मूलक ( यादवमतानुसारी स्वाभाविक भेदाभेद वाद ) 
ये सभी मत्र श्र्‌ ने विरुद्ध है, इनके लिए कहीं भी श्र्‌ तियों में 
अ्रवकाश नहीं है । 

चेवल इंदेतन तथा ईश्वर का स्वभाव परस्पर में भिन्‍न 
होने के कारण, अनंक श्र्‌ तियो द्वारा सिद्ध उनमें शरीरात्मभाव 
नव होने के कारण प्रकार [ विशेषण ) श्रकारी ( विशेष्य) 
रूप से उन्हें श्रुतियों द्वारा ही ज्ञात होने से दुसरी श्र्‌ तियों द्वारा 
क,दकारण सावरूप संबन्ध का प्रतिपादन और कारण कार्य की 
एकता प्रत्तिपादन विरुद्ध नही है । 

जिस तरह ग्राग्नेय श्रादि छह यागों के प्रथम ज्ञान के 
जतक वाक्य द्वारा पृथक प्रतिपादित समुदाय के अनुवादक दो 
वाकयों द्वारा दो सउ॒द ण्त्व को प्राप्त, उन यागों को स्वग प्राप्ति 
की कामना से दर्श एवं पूणभास के द्वारा यजन करे, यह अधि- 
कार दावय ( स्वगे की कामना करने वाले के लिए कतंव्य रूप 
से विधान करता है, उसी तरह से अलग“प्रलग स्वरुप एवं स्व- 
भाव वाले, चेतन, अ्चेतन एवं ईश्वर का निम्न श्र्‌ तियाँ प्रति- 
पादत करती है-(१) क्षरण शील स्वभाव वाली प्रकृति है, जीव 
ग्रपते उपभोग के लिए उसका आाहरण करता है। जीव एवं 
प्रकृति दोनों का तियमन एक ही देव नारायण करते हैं। ( यह 
श्र॒ति प्रकृति को जीव एवं ईश्वर का भोग्य, जीव को प्रक्कति 


नम 


( #*र२ ) 


का भोक्ता एवं ईश्वर का नियात्य, तथा ईश्वर को जीव एवं प्रकृति के 

नियामकरुप से प्रतिपादन करती है । ) (२) परमात्मा सम्पूर्ण 
जगत के पति ( रक्षक ) ग्रात्मा एवं नियामक तथा व्यापक हैं । 
(३) परंब्रह्म नारायण ही सम्पूर्ण जगत्‌ की आ्रात्मा है । 

पुनः निम्न श्र्‌ तियाँ सभी अवस्थाओ्रों में रहने वाले चेतन 
एवं अचेतनों के परमात्मशरी रत्व, ओर परमात्मा का उतकी आत्मा 
रूप से प्रतिपादन करती हैं-वे श्रति वाक्य हैं- जिस परंब्रह्म 
नारायण का शरीर पृथिबी है। जिसका आत्मा शरीर है ।!' 
जिसका ग्रव्यक्त ( प्रकृति ) शरीर है | जिसका ग्रक्षर ( जीव ) 
शरीर है। ये सभी भूतों की ग्रन्तरात्मा एक ही दिव्य देव 
तारायण हैं । 

उपयुक्त प्रकार का प्रतिपादन करके श्र्‌ तियाँ आत्मामुन 
परमात्मा के वाचक, सत्‌, ब्रह्म भ्रात्मा आदि शब्दों के द्वारा 
बतलाती हैं कि कारणावस्था में रहने वाले परमात्मा एक ही 
हैं। जो प्रथक-पृथक्‌ तीन वस्तुग्रों के रूप में प्रतीत होते हैं । 
वे वाक्य हैं-हे सोमरस पानाहं श्वेतकेतो यह सम्पूर्ण जगत सृष्टि 
से पूर्व सत्‌ रूप ही था | यह सम्पूर्ण जगत्‌ परमात्मात्मक है । 
यह सम्पूर्ण जगत्‌ परमात्मात्मक होने से ब्रह्म स्वरूप है | चेतना- 
चेतन वस्तुशरीरक परमात्मा का परमात्मा शब्द से प्रभ्निघान करने 
में कोई दोष नहीं है । जिस तरह से मनुष्य शरीर वाले आत्मा 
विशेष का यह आत्मा सुखी है, इस तरह से ग्रात्मा शब्द से 
अभिधान होता है, उसी तरह दचेतनानेतन शर र वाले परमात्मा 


( <«३.) 


का परमात्मा शब्द से अप्रश्निवान करने में कोई विरोध नहीं है। 
अव अधिक विस्तार करने से कोई लःस नहीं है । 
टिप्पणी-आ्रास्तेयादीन्‌ इत्यादि वक्‍्य का आशय है कि दर्श- 
पणेमास में छद्द याग होते है-आर्नेय, गअग्तिषोमीय टदर्पांणयाज, 
ऐन्द्रं दबियाग, ऐन्द्रंपयोयाग और ऐन्द्राग्तेय । ये याग पौप्मासी में 
प्टकपाल, एकादशकपाल, $*्नपं।र्म।य तथा उपॉशयाज किये 
जाते हैं इत सब के प्रयम प्र तपति जनक वा य अलग-अवग । 
उन्हीं वाक्यों को उत्पत्ति वाक्य कहा गया है| ऐन्द्रंदथि, एव 
ऐन्दरपय: याग अ्रमावस्था में किये जाते है। इनके भी प्रथम 
प्रतिपतिजनतक वाक्य अलग-अलग हैं | इस तरह पौर्णमासी एव 
अ्रमावस्या में किये जाने वाले दोनों वर्गों के यागों की एकता 


 दशपूर्णमासाम्या यजेत्‌ ” इस अधिकरण वाक्य से बतलायी 
जाती है । 


| निवत्त्यनुपपत्ति ॥ 


घृ०-यत्युनरिदरक्तम--बरह्मात्में कत्य विज्ञानेनवाविद्यानिव त्ति- 
यु क्तेति तदयुक्तम -बन्धस्थ पारमथिकत्वेन ज्ञाननिव- 
त्यत्वाभावात्‌ ;पुण्यापुष्ण रुपकर्सनिमित्तदेवादि शरीर 
प्रवेश तत्प्रयुक्त सुख दुःखानुभवरूप बन्धस्यथ सिथ्यात्व 
कथमिव शक्यते वक्‍तुम ? एवं रूपबन्धनिव त्तिः 
भक्तिख्पापन्नोपासन प्रीत परम पुरुष प्रसादलभ्येत 


(५४ ) 
पूर्णमेवोक्तम । भवद्भिमतस्यगैक्य ज्ञानस्थ यथावस्थित 
वस्तुविपरोतविषरतत्य मिथ्यारूपत्वेन बन्धव द्धरिव फल 
भर्वात-/मिथ्यैतदन्यद द्रव्यं हि, नति तद द्रब्यतां यतः । 
( वि० पु० २/१४।२७ ) इति शास्त्रात्‌ ।” उत्तमः 
पुरुषस्त्वन्य:” ( गो० १५११७ ) / प्रथनात्मारं प्रेरिता- 
रञ्च मत्वा (श्वे० १।६ ) इति जीवात्मविसजाती- 
यस्य तदन्तर्यामिणो ब्रह्म॒गों ज्ञानं. परमपुरुषार्थ 
लक्षणमोक्ष साधनमित्युपदेशाच्च । 
ग्रपि च भवद्भिमतस्थापि निवतेकन्ञानमिर्द 
स्वविरोधिसव भेदजातं निवर्त्य क्षरिाकत्वात्‌ स्वयमेव 
नश्यतोति चेतू, न तत्‌ स्वरूपतदुत्पत्तिविनाशानों 
काल्पनिकत्वेन विनाशतत्कल्पना कल्पकरूपाविद्याया 
निवर्तकान्तरमन्वेबणीयम्‌ । तद्विनाशी ब्रह्मस्वरूपमे- 
बेति चेत_ तथा सति निवर्तकज्ञानोत्पत्तिरेव स्थात , 
तहिनाशे तिष्ठति तदुत्पत्यसम्भवात_ । 
अनुवाद-अद्व ती विद्वानों ने यह जो कहा है कि ब्रह्मामे- 
कश्व विज्ञान के ही द्वारा अविय्वा की निवृत्ति होती है, यही 


मानता युक्तियुक्त है, नो उतका यह कथन उचित नहीं हे । 
क्योंकि ज्ञान के द्वारा मिथ्या वस्तु की द्वी निवत्ति होती हे, 


। 


( ५५ ) 


झौर अविद्या वन्धचन का तो पारमाथिक है, अतएवं उसकी ज्ञान 
के द्वारा निवृत्ति नहीं हो सकती है । क्‍योंकि जो पुण्य एवं 
पाप रूप अपने किये हुए कर्मों के कारण जीव का देव, मानत्र 
आदि शरीरो में प्रवेश होता है; और उसी शरीर के माध्यम 
से वह सुख दुःख आदि का अनुभव करता है, वही कहलाता 
है बन्धन, इसको फिर भिथ्या केसे कहा जा सकता है और 
में पहले कह चुका हूँ कि इस प्रकार के बन्धन की निवत्ति तो 
भक्ति रूपा उपासना से प्रसन्‍न हुए भगवान्‌ की कृपा से ही 
हो सकती है। और आप अद्ेती विद्वानों के अभिमत 
आत्मेकत्व विज्ञान ) जिसका विषय, वस्तु याथात्म्य के विपरीत 
ही है, उसके सिथ्या होने के कारण, उसका तो फल बन्धन 
की अत्यन्त वद्धि ही हो सकती है, निवृत्ति नहीं | अभेद को 
अतथ्य बतलाते हुए श्री विष्णु पुराण में भी कहा गया है कि 
चु कि एक द्रव्य दूसरा द्रव्य नहीं बन सकता है अतएबं जीव 
और ब्रह्म की एकता का आपादन मिथ्या ही है || जीव और 
ब्रह्म के भेद का आपाइन करते हुए गीता में भी कहा गया हैं 
कि ) उत्तम पुरुष ( परमात्मा ) तो इन क्षर एवं अक्षर जीवों 


से भिन्‍न ही है| आत्मा से भिन्‍न उसके प्रेरक परमात्मा का 
मनन करके ( जीव परमात्मा का प्रेम पात्र बन जाता दे )यह 
अति जीवात्मा से भिन्‍न उसके अन्नयोमी परंत्रह्म के ज्ञान का 
परमपुरूषार्थ रूपी मोक्ष के साधनरूप से उपदेश देती हे । 


( #*॥ ) 


किव्च अढ्नती विद्वानों को जो निवतक ज्ञान अमिमत है, 
बह भी तो मिथ्या ही है, अतएब उसके लिए किसी दूसरे नि तक 
का उन्हें अन्वेषण करना चाहिये । यदि वे यहाँ पर यह कहे 
कि जिस तरह वन में लगी हुई दावाग्ति सम्पूर्ण इन्धन को 
जत्ाकर अपने निवरत्तंक की अपेक्षा किये विना स्वयं नष्ट हो 
जाती है, उसी तरह ) यई ज्ञान सी अपने सभी विरोधियों को 
नष्ट करके स्वयं भी नष्ट हो जाता हैं, तो उनका यह कथन 
उचित नहीं है । क्‍योंकि अद्वेत सिद्धान्त में निबतक ज्ञान ओर 
उसका विनाश ब्रह्म ब्यतिरिक्त है अथवा ब्रह्म स्वब्प ही है । 
ब्रह्म व्यतिरिक्त यदि मानें तो फिर उसके स्वरूप, उसकी उत्पत्ति 
तथा उसके विनाश के काल्यनिक होने के कारण कल्प्य विनाश, 
इस विनाश को अपना विषय बनाने वाली बुद्धि की कल्पना 
तथा उसके कल्पक / भअ्रमाश्रय आदि ) रुप अविद्या के निश्रतेन 
करने वाले किसी दूसरे निवतक की कल्पना करनी होगी । यदि 
कहें कि उस निवर्तक ज्ञान का विनाश स्वयं ब्रह्म स्वरूप ही है 


३ # बन क 


तो यह भी नहीं कहा जा सकता है । क्योंकि बेंसा मानने पर 

फिर निवतेक ज्ञान की उतत्ति ही नहीं हो सकती है | क्योकि 

उसके ( विनाश के / रहते हुए उसकी उत्पत्ति का होना असंभव 
हे । 

हे $ 
॥ निवतक ज्ञान का ज्ञाता असंभव ॥ 
भू०-अपिच चिन्मात्र ब्रह्म व्यतिरिक्त कृत्स्न निबंध विषय 
ज्ञानस्यको<्यं ज्ञाता ? श्रध्यास रूप इतिचेत्‌ , न, तस्य 


( ४७ ) 


निषेष्यतया निवर्तकज्ञानकर्मत्वात्‌ तत_ कर्मत्वानुपपते: । 
हृस्वरूपमिति चेत्‌, ब्रह्मणों निवत कमान प्रति 
ज्ञाततटइम कि स्वकूएर? उताह्ष्यस्ट्रू? अध्यस्त चेज 
ग्रयमध्यास: तन्तृलाविद्यान्तरं व जिवर्तकशनाविध-तय 
तिष्ठत्येव. । निवत छज्ञवान्ल रा न्युपणने तस्यापि 
त्रिरुपत्वात ज्ञात्रपेक्षयानवस्था स्थात्‌ । कषहस्वरुप- 
स्थव ज्ञातृत्वे अ्रस्मदीय एबं पक्षः परिणहीत:ः स्थात_। 
निवत कन्ञान स्वरुप स्वस्थज्ञाता च ब्रह्मव्यतिरिक्तत्वेन 
स्दनिवर्त्पान्तरणतमिति बचने 'भुतल व्यतिरिक्तं 
कृत्स्तं देवदत्तेत छिन्नम' इत्यस्थामेव छेदन क्वियाया- 
मस्य छेत्तुरस्पाश्छेदनक्रियायाश्च छेंद्यानुप्रवेशवद्नतदुप- 
हास्यम_। श्रध्यस्तो ज्ञाता स्वनाशहेतुभूतनिवत कन्ञाने 
स्वयं कर्ता च न भवति स्वनाशस्या पुरुषार्थत्वात_। 
तन्नाशस्य ब्रह्म स्वरूपत्वाभ्युपगमे भेददर्शन तः्युलाबिदया 
दीनां कल्पनसेव न स्यथादित्यलमनेन दिष्टहतमुदगरा- 
भिघातेत । 


तस्पादलादि कर्मप्रवाहरुपाज्ञानमुलत्वाद्‌ बन्धस्थ तन्नि- 
वहणमुक्तलक्षसज्ञानादेव । तदुत्पत्तिश्चाहरहानुष्ठी- 


ररि 
फ्‌ 
हि] अब्थक, किलर अआताना कधाम्वा कम % यूक्र होठ कर हु ि 7 
पारक्षाय पहा। समय बुद्धि विशेष 


बाय ६९-०३ था 
संस्कृत वर्शाअमोचिव. ऋन्‍लफेंदा । तन केक्ल 


के  आ हि अल लि ' कै 
पक *०7 .77..7 फलत्वम_ अनशिसंहित फल परम 
+ध + |. आप जे त्रझा 
पुरुथपरा/, हे "या बर्मेशाम_उपासदात्मक सस्यत्क- 
2 उूओ कक | शी च् बे दाधुचा न ७ नक 3 प सा 
मर हो कक न्यस्यर फजत्व च 


ल्‍ कक 
जहाक/ ही, ऑफ पी कहा की कात्र गुरू या ! इंकाहर 2०% «“' कप 40 
भ५ प्र सो हा 'ड' न यले | ६०५७५५३ «६ ७५३४ ५ 


# ५, रा 
प्रकाधद' या ऐप अ। 8० यू हब | ह 


एजेंस ८ पक्तस्थहाद ४ उादान जे ने संब्भवताओत 

कर्म बचारानन्तरं तत एवं. हैती. ब्रह्म विचार: 

कर्तव्य इत्यथात इत्यत्ताम 

अनुदाइ-किठच ज्ञान मात ब्रह्म छो छोड़कर सभी वस्तुओं 
का नियेध करते ताले ज्ञान का झ्ावा कान ४१ । ब्रद्य ही 
अथवा ब्रह्म व्यतिरिक कोई १) बदि तरह व्यतेरिक्त अध्याप्त रूप 
क्रिसी को भा तो ऐसा नहीं कह सकते कि बह निवतंक 
ज्ञान का कना केसे होगा! क्‍योंकि किसी वस्तु का समकाल में 
ही कमत्व एवं कतृ त्व नहीं देखा गया है | यदि ब्रह्म को ही 
उसका ज्ञाता मानें तो में यर पूछता हूँ कि ब्रह्म का यह ज्ञाउृत्व 
इसका स्वर «, अथवा उसमें ज्ञादृत्व अध्यरत है ? यदि अध्य- 
सत कहें तो फिर यह अध्यास ओर उस अध्यास का कारण भूत 
कोई दूसरा अज्ञात वन्ता ही रहेगा जो निवतंक ज्ञान का विषय 
नहीं होता । यदि उसका भी कोई निवर्तक ज्ञान स्वीकार करें 
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ते पिर प5 झा शद्वातृक्ञेय सापेक्ष हाने के दारण उसके भी 
वा की अयेह्ा होगी और झिर उस अऋषाल के दाएण 
क्यातान्तर का सरीकार करो के कारश शग्ज्योेशएउत्त रूप 
छलतरुत दोष होगा | 
चांद ध्यट बादच्छन्न ब्रह्म को रुफहुउतः 
धाप हृता हो पत्र को र 
को स्वरुपतः श्ावा मापने है | 
निधतक क्षान ब्रड्म व्यो'रिक ऊपर पवूतु्ों का निवतन 
करता है, अहती विद्वानों के इस कथन सें ब्रद्मय व्यतिरिक्त स्वयं 
होने के कारण बह स्पर्य तथा उसके जाता, तथा निवर्दन दिया 
आदि तिपर्च के अन्तगत आा जाते हैं, हतरब यह वाक्य 
विरूद्वाईक हैं | अतएव उग्ञाणा।4द ५. । जिस तरद छोड यह 
को कि दियदस्त ने प्रजिती को छोड़कर सब कुछ कट डाला । 
तो इस छेदल छिया के विपय में स्॒यं इस छे:न क्रिया के करवा 
देवइत, चंदा उसकी छेटटनन या सी आगे हे | अतरब इस 
बाक4 का अश् हुआ कि देपदत ने अपने को तथा देदन खत 
को भो काट डाला । यदि द्ेप्न क्रिया ही नदी रदी तो कुछ 
भो नह्ां काला गया आर याएे देतशत्त ही काटा गया तो फिर 
काटेगा कं,त ९ इसो तरह यदि रिदवकदानने अपने जक्ष।ता ओर स्पयं 
को हो मिदातलत कर दिया तो झ्िर निर्धगन करेगा कोन ? तथा 
जब निदतन को क्रिया ही निवरतित हो गयी तो फिर कुछ भी 


लित्र तत नर्दों हुआ | किव्च अध्यरुत ज्ञाता अपने नाश के कारण 


[/ 


। 


भूत निवेतक ज्ञान में स्वयं कर्ता ही नहीं हो सकता है | बय॑ - 
अपना नाश पुरुषाथ नहीं हो सकता है। यदि उसके नाश या 
ब ह्रूप ही मानलिया जाय तो फिर भेद का दर्शन तथा उस 
मूलभूत अ्रविद्या की कल्पना ही नही हो सकती है। इस तल्‍5 
भाग्य से मारे गये इस सिद्धान्त पर मुदूगरा भिप्रात करना 
व्यथ ही है । 
इसलिए यही मानना उचित है कि संसार बन्ध क' कारगा प्रदा दे 
काल से श्रवृत्त कर्मो का प्रवाह ही और उसकी लियूरा उपय 
नात्मक ज्ञान के ही द्वारा होती है। उम्त उपासगत्फ जाल दा 
उत्पत्ति भी, प्रतिदिन प्रनुष्ठीयमान परम पुरुष परमात्मा की #]२7- 
वनारूप आत्मा के यथार्थ ज्ञान विशेष के द्वारा संस्कृत अपने बण 
एवं आश्रम के झ्नुकल किये जाने वाले कर्म से होती है । उ।में 
भी केवल कर्मो का फल अल्प और भअ्स्थिर होता हैं, फल नुसघान 
रहित केवल परम पुरुष की ग्रराधनास्वरूप कर्म उपासनात्म क जान 
को उत्पन्नकरके ब्रह्म के यथार्थ स्वरूप के अनुभव हूप अनन्त और 
प्रस्थित फल को प्रदान करते हैं। यह ज्ञान कर्मो के स्वरू पज्ञान 
हुए विना नहीं होता। चूँकि आ्रात्म यायक्म्यबुद्धि सस्कार र ह्ति 
आ्राकार के परित्यागपूर्वक उपयुक्त स्वरूप कर्मों का उपादान कप 
विचार के विना सम्भव नही है झ्रतएवं कर्म विचार के पशच।त 
कम विचार करलेने के हो कारण ब्रह्म विचार करना चाहिये यह 
प्रथातो ब्रह्म जिज्न.सः सूत्र से कहा गया है । 

|| अधिकरण प्रवपश्ष || 
- म० तत्र पुर्वेपन्न बादी नन्यते-बृद्ध व्यवहारादस्थत्र ३.छछ्य 


(६१) 


बोधकत्व शक्‍त्यवधारणा सम्भवात्त , व्यवह्ाार॒स्थ चर 
कार्यबुद्धिपुर्व कत्वेन कार्याय एच शब्दस्य 
प्रामाण्यम_ इति कार्यरूप एवं वेदार्थ, अतोन वेदान्ताः 


परिनिष्पन्ते परे ब्रह्मरिप प्रसाराभावसनु भवितुमहुन्ति! 


संगति-अक्षर योजना में अद्॑ति विद्वानों के अ्रक्षरार्थ का खण्डन 
किया गया । अद्वेति सम्मत अ्रक्षरार्थ का खण्डन करते हुए, 
अद्वेतिप्रोक्त तात्पर्याथ का भी खण्डन किया गया। अद्वेती विद्वानों 
ने इस सूत्र का ग्रर्थ करते हुए पूर्वपक्ष में कहा है कि ब्रह्म विचार 
नहीं करना चाहिये, क्‍योंकि प्रपञचसत्य है, 

अ्रतएव इसकी निवृत्ति ज्ञान के द्वारा नहीं हो सकती है झोर 
प्रन्त में उन्होंने सिद्धान्तित किया है कि च्‌ कि प्रपञ्च भिथ्या है, 
ग्रतएवं उनकी ज्ञानके द्वारा नित्रत्ति होती है, तदर्य आत्मेक्रत्व 
विज्ञान की प्राप्ति हेतु ब्रह्मविचार किया जाना चाहिये इसका भी 
फ्हले खण्डन किया जा चुका है। नीचेके ग्रनुच्छेद में मीमांसकों 
की शंका का खण्डन किया जा रहा है | 

अनु०-पूर्वपक्ष वादी (मीमांसक) विद्वान्‌ मानते है कि वृद्ध व्य- 
वहार से भिन्‍त शब्दकी बोधकत्व शक्ति असंभव है । और व्यवहार 
कार्य बुद्धि-पू्वक होता है भ्रतएव कार्य रूपी ही श्र्थ में शब्द 
प्रमाण होसकता है। इस तरह शब्द का श्रर्थ कार्य रूप ही होता 
है । अतएव वेदान्त सिद्ध वस्तु परं ब्रह्म में प्रमाण नहीं बन 
सकते हैं । 


( ६२ ) 


टिप्पशी- अ्ष्टवर्ष ब्राह्मणमुपत्यीत तमध्यापयेत” इस वाक्य 
के अनुसार यज्ञोववीत के पश्चात्‌ वेदों का साज्भाध्यक्न किया 
जाता है। अध्ययन काल में कर्मों की ग्रापात प्रतोति होती है । 
आपात प्रतीति उस ज्ञान को कहते हैं। जिसमें संशय झ्रोर विपर्यय 
बने रहते हैं । उस संशय ग्रौर विपर्यंय को दूर करने के लिए 
श्राचार्य के पास युक्ति युक्त जो ग्रे श्रवण किया जाता है उसे 
मोर्मासां कहते है। कर्म भाग के संजय गौर विपर्यय का अपनोदत 
पूर्व मंमासा के द्वारा और ब्रह्म भाग के संशय और विपयेय का 
प्रपनोदन उत्तर मीमांसा के द्वारा होता है। पूर्वपक्षो का ग्राशय 
है कि शब्दों की अर्वबोवषकता रूप, व्युत्पत्ति व्यवहार से ही 
उत्पन्न होती है । व्यवहार दो प्रकार के होते हैं वाचिक एवं 
कायिक कोई वृद्ध पुरुष नौकर को ग्रादेश देता है-गाय लाग्रो । 
यह सुनकर नोकर गाय लाता है । इस वाक्य को वहीं बैठा हुश्रा 
बालक सुनता है, और उसे इस वाक्य का ग्रथ ज्ञान जो आनय- 
न रूप कार्यर्थ है, होता है। यह तो लौकिक शब्दों की व्युत्पत्ति हुई 
बेदिक शब्दों को व्युत्पत्ति विधि प्रत्ययरूप लिड से होती है । 
जिस प्रकार लौकिक व्युत्पत्ति विधि प्रत्यय से युक्त लिडन्त शब्द 
को भ्रपेक्षा करती है जैसे गाय ब्ाग्नों ग्रादि में, उसीतरह वैदिक 
णह्द भी अपनी व्युत्पत्ति के लिए विधि प्रत्यय युक्त लिडनत पद 
को श्रपेक्षा करते हैं। लिडन्त धातु से याग का विधान किया 
जाता है। कम स्व्रहप याग का विधान ईश्वराराघ” नमक 
उस क्रिया से कतंव्यत्व को समभाना है। यागादि क्षिय के 
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कृतंव्यत्व को वेद के हो द्वारा समझा जा सकता है। ग्रन्य प्रमाण 
के द्वारा नहीं । अतएवं लोकिक एवं वेदिक शब्दों की व्युत्पत्ति 
क्रिया रूप अर्थ बोधन द्वारा हो होतो है, सिद्ध वस्तु वोधनद्वारा 
नहीं | कर्म भाग में आये हुए सिद्ध वस्तु का ज्ञान भी प्रधान क्रिया 
से श्रन्वित स्वार्थ स्वरूप में सिद्ध वस्तु प्रकशव्द से किया जाता 
है। सिद्ध वस्तु का बोध मुख्य विशेष्यस्वरूप में नहीं उत्पन्त किया 
जाता है। अतरव लोकिक एवं वेंदिक शब्दों की श्रथं बोधकता 
रूप व्युत्पत्ति कार्यार्थ बोधकत्व द्वारा होती है| सिद्धवस्तु बोधकत्व 
हु।रा नहीं । 

वेदान्त भाग तो सिद्ध ब्रह्म का ही बोध कराता है, प्रतएव 
सिद्ध ब्रह्म के वाचक शब्दों को श्रर्थ बोधकत्वरूप व्युत्पत्ति नहीं 
हो सकती है । वेदान्त भाग में ञ्राये हुए सत्‌ आत्मा, ब्रह्म, नारायण 
ग्रादि शब्द च्‌ कि क्रिया के बोधक नहीं हैं प्रतएव वे ब्रह्म के बोधक 
नहीं हो सकते हैं। फनत; ब्रह्म विचार का विधानउचित नहीं है । 
पूर्व मीमांसक जडकम तज्जन्यजड श्रपूर्व की प्रधानता देते हैं, अतः 
ग्रप्रधान इन्द्रादि चेतत फल प्रदाता नहीं । यह उनका सिद्धान्त 
है | किन्तु चेतन के संकल्प के बिता जड़ यागादिरूप कर्म की 
उत्पत्ति नहीं हो सकती है, भ्रतएव वेदान्त में चेतनों की प्रधानता 
हो गयी है। चेतनों में प्रधान परमात्मा ही है। उस परमात्मा 
के ही संकल्पके अनुसार जगत्‌ की सुष्टि स्थिति और लय॒रूप सारे 
कार्य चल रहे हैं । इस ग्र्थ को जन्माद्यधिकररणा में बतालाया 


गया है। उसके भी विषय में चार विप्रतिपप्रियाँ बतलायी जाती 
है -१-जगत्‌ कारणत्व ब्रह्म का न तो विशेषण हो सकता हैं 


( ६४ ) 


गौर न तो उपलक्षण, अ्तएव लक्षण लक्ष्यभाव न होने से ब्रह्म 
विचाराह नहीं है। २-सिद्ववस्तु हप ब्रद्म का ज्ञान श्रतुमान प्रमाण 
से ही हो सकता है, प्रतएव वेदान्तभाग के विचार की कोई आव्श्य- 
कता नहीं है। ३-यदि उपमिषद्‌ भाग से ब्रह्म का विचार किया 
भीजाय तो भी उसका स्वरूप क्रिया जन्य नहीं हो सकता है, 
ग्रतएव वहु उस विचार का फल नहीं हो सकता है, वय कि 
क्रिया जन्य वस्तु ही फल कहलाती है। जसे माली को क्रियासे 
जन्य ग्राम का फल | स्वर्ग सुख भी याग का फल है क्‍योंकि 
वह याग की क्रिया से उत्पन्न होता है। ४-वेदान्तवेद्य ब्रह्म सिद्ध 
वस्तु है, वह क्रियाजन्य नहीं हो सकता है, अतएव वह वेदान्त 
विचार का फल नहीं हो सकता है। इन चार हेतुप्नो के कारण 
वेदान्त विचार श्रयावश्यक है । 

जिज्ञासाधिकरण से लेकर समन्वयाधिकरण पयन्त शास्त्रा 
रम्भ योग्यखरूपी अर्थ का समय न कियरेजाने के कारण इन चारो 
अधिकरणो की संगतिरूुपी एक पेटिका मानी जाती है । पूर्वमी- 
मांसकों का यह कथन मन्त्र स्ववोध्य याग के द्वारा अपूवरूपी 
फल को प्रदान करता है ठीक नही है। क्योंकि मन्त्र जड़ है। 
यागजन्य श्रपू्व भी जड़ ही है। स्वर्गझय फल श्रनुकत ज्ञानात्मक 
सुख है | यह स्वर्ग ज्ञानस्वरूप होने के कारण जड़ मन्त्र ग्रथवा 
जड़ श्रपृव जन्य नहीं हो सकता है । यदि जड़ अपूर्व सुखरूप 
ज्ञान का जनक होंगा तो जड़ शरीर को ही ज्ञान का जनक क्‍यों 
नहीं मानलिया जाता है। आप यहाँ इष्टापति नहीं कर सकते 


( इैश ) 


हैं, क्योकि ऐसा कहना ही चार्वाकमत को स्व कार करना होगा 
ग्रतएवं जड़ क्रिया को प्रधान नहीं माना जा सकता है । प्रधान 
चेतन ही है । चूँकि चेतन के समडल्प के बिना क्रिया का होना 
ग्रसंभव है। अ्रतएव जड़ का कारणात्व ग्रन्यथा सिद्ध प्रौर चेतन 
का कारणत्व अनन्यथा सिद्ध है। फलत: कर्मफल प्रदाता परमात्मा 
का विचार करना आवश्यक है । 

उपयुक्त मूल की पंक्तियों में यह बतलाया गया है कि 
पृ्वेमीमांसक यह कहते हैं कि बृद्ध व्यवह.र के द्वारा ही व्युत्पत्त 
होती हैं | व॒द्ध व्यवहार क्‍या है तो इसहो बतलाते हुए मीमा- 
सकों ने कहा कि कोई व्यक्ति किसी नौकर को श्रादेश देता है, 
गाय लाग्रो । नौकर गाय लाया वहीं पर बेठा हुप्रा अर्वातिःभज्ञ 
वालक व्यक्तियों के वाचिक ग्रौर कायिक व्यवहारों को देखता है । 
और समभता है कि गाय लाझों इस वाक्य का अ्रथ त्रिकोण 
सास्नादिमत्‌ पदाथ का लाना है | इसतरह सिद्ध होता है कि 
कायों के ही बोधक शब्द अ्र्थों के बोधक होते हैं। वेदान्त वाक्य 
तो सिद्ध ब्रह्म के प्रतिपादक हैं अ्तएव वे अथ वोधक नहीं है । 
श्र्थानववो धक होने के कारण वेदान्त के द्वारा ब्रह्म ज्ञान नही हो 
सकता है। अतएव ब्रह्मविचार करता उचित नही है । 


सृू०- न च पुत्र जन्मादि सिद्धवस्तुविषयवाक्येयु हथे॑हेतुन' 
कालत्रयर्वातनामर्थानामानन्त्यात; सुलग्न सुख प्रसवादिह्वजे 
हेत्वर्थान्तरोपनिपातसस्भावतया च. प़ियाय्थप्रतिपत्ति 


( ६६ 9) 


निमित्त मुखबिकासादिलिद्ध नार्थ विशेषबुद्धिहेतुत्व 
निश्चय:, व्युत्पप्नेतर पदविभक्तय्थंस्थ पदान्तरार्थनिश्च- 
येन प्रकृत्यर्थ निश्चयेत वा शब्दस्थ सिद्ध वस्तुन्यभिधाने 
शक्ति निश्च प:, ज्ञतकार्यानिधायिपदसमुदायस्थ तदंश 
विशेवनिश्च यरू पत्वात्‌ तस्थ । न च सर्पाद भीतस्य 
नायतर्पो रज्जरेषेति शब्दअवण समनन्‍्तरं भयनिवृत्ति 
दर्शनेत सप्नाव बुद्धि हेलुत्वनिश्चयः, प्रत्रापि निश्चेष्टं 
नि्विषम चेतनमिद वस्त्वित्याद्यर्यबोधेषु बहुषु भयनिवु- 
त्तिहेतुडु सत्सु विशेष निश्चयायेगात_। कायंबुद्धि 
प्रवत्ति व्याप्तिललेन शब्दस्य प्रवर्तकार्थावबोधित्वस- 
वगतमिति सर्वापदानां कार्यपरत्वेन स्व: पदें: कार्यस्येव, 
विशिष्टस्यप्रतिपादनान्नान्यान्वितस्वार्थंमात्रे पदशक्ति- 
निश्चय: । इष्टसाधनताबुद्धिस्तु है कार्यबुद्धिद्ारेर 
प्रवृत्ति हेतुः, न स्वरूपेण हतीतावागतबर्ल सानेप्टोपाय 
बृद्धिषु प्रवत्यनुपलब्बे: । इष्टोपायो हि. मत्प्रयत्नादते 
ने सिद्धयति, अतो मत्कृतिसाध्य इति बुद्धिर्यावन्न 
जायते तावन्न प्रवर्तते, श्रतः कार्यबुद्धिरिव प्रवृत्ति 
हेतुरिति प्रबर्तकस्येव शब्दवाच्यतया कार्यस्पेव वेदवेच्य- 


( ६७ ) 


त्वात्‌ परिनिष्पन्तरूप ब्रह्मप्राप्तिलक्षरानन्तस्थिरफला 
प्रतिपत्ते: “अ्रक्षय्य॑ हुगे चातुर्मासस्थयाजिनः सुक्ृतं 
भवति” इत्यादिभि: कर्मंयामेव स्थिरफलत्वप्रतिपाद- 
नाच्च कर्मफलाल्पास्थिरत्व ब्रह्मन्ान फलानन्तस्थिरत्व 
ज्ञानहेतुकी ब्रह्मविचारारस्भो न युक्त: । 
अनुवांद-यहाँ पर यदि कोई यह शंका करे कि “ चेत्र तुम को 
बुत्र उत्पन्त हुआ इस वाक्य को सुनकर चेत्र के मुख विकास 
इत्यादि होता है। चेत्र के मुख विक्रास आदि को देखकर यह पता 
चलता है कि चेत्र को उपयुक्त वाक्य को सुनकर पुत्रोत्पत्तिरूप 
प्रथंका ज्ञान हुआ जिसके कारण यह प्रसन्न है । श्रव यहाँ पर 
ध्यान देने की बात है कि पुत्र की उत्पत्ति तो पहले ही हो जाने 
से वह सिद्ध वस्तु है, किन्तु उसका ज्ञान उपयुक्त शब्द को सुनकर 
होता है । भ्रतएव यह नहीं कहा जा सकता है कि सभी शब्द 
कार्यर्थ के द्वी बोधक होते हैं। सिद्धार्थ के बोधक नहीं। तो 
इसका खण्डन करेते हुए प्रासाकार मीमांसक कहते हैं कि चेत्र 
के हे के ज्ञापफ मुखविकास आदि का कारण पृत्रोत्पत्ति के 
बोधक वाक्य से उत्पन्न पृत्रोत्प्ति का बोध नहीं हो सकता है। 
मुख विकास का कारण पृत्रोत्पत्ति काल का सुलग्न और 
सुंख प्रसवादिरूप त्रिकाल में रहने वाले अनन्त श्रर्थों का बोध 
होता है । उत श्रर्थों का बोध पुत्रोत्पक्ति बोधक वाक्य जन्य 
पुत्रोत्त्ति का ज्ञान नहीं है अश्रतएव ज्ञात होता है कि सिद्धा। 


( ईए ) 


परक वाक्य प्रर्थाववोधक नही होते है । सिद्धार्थ बोधक वाक्यों 
में श्र्थ विशेष बुद्धि के कारणत्व का अनुमान किया जाता है । 
प्रत: यह सिद्धपरकवाक्य प्रियार्थत्रोधक ही है, अन्याअ 
बोधक नहीं । 

( नापिव्युलन्नेत्तर० ) जिस तरह शब्दों की व्युत्तत्ति व्यव- 
हार से होती है, उसीतरह वाक्य शेष से भी होती है | जैसे 
“पिक: कूजति / यह एक वाक्य है । मानलीजिये इस वाक्य के 
शेष कजति पद का अ्र्थ ज्ञात है कि कूजन कोयल की वोली को 
कहते हैं तो उसके साथ पढ़े गये पिक शब्द का भी भ्र्थनात 
होजाता है कि पिक का अ्रथे कोयल है| व्युसस्नेतर पद मीमांसकों 
के मत में शब्दों का अर्थ के साथ होने वाले संबनन्‍्ध 
ग्रहणा को व्युत्पत्ति कहते है अर्थ मंत्र को ही नहीं । 
“शब्दस्याथ विशेष: सह संबन्ध ग्रहणाम_ व्युलत्ति: 
( श्र॒त प्रकाशिका ) इसी तरह पद की विभक्ति द्वारा भी प्रकृति 
का अर्थ ज्ञान होता है-जेंसे पयसा व॒ृक्षान्‌ सिचति' यह एक 
वाक्य है इस के पयसा पद में 'कर्त +रणगोस्प॒तीया' इस सूत्र के द्वारा 
करणत के अर्थ में ठृतीया विभक्ति हुई है । चूकि पयस्‌ शब्द 
सेचन क्रिया के साधकतम ( करण ) रूप ठृतीया से युक्त है 
अत्व ज्ञात होता है कि यह पयस्‌ शब्द दुग्ध का वाचक न 
होकर जल का ही बाचक है क्योंकि वृक्षों को सिंचन का साधक 
दम जल ही है । अतः विभक्ति के द्वारा प्रकृति का अथ ज्ञान 
धोता है। ( नापि व्युत्तन्नेतर पद इत्यादि वाक्य का अनुवाद 


( दृह ) 


है कि ) व्युपन्नेतर पद के पदांतराओे के निश्चय के द्वाश 
अथवा व्युत्पन्नेतर पद बिमक्त यर्थ के प्रकृत्यर्श का निरचायऊ 
होने पर भी शब्द की सिद्ध वस्तु के अभिधान की शर्ाक्त नही है, 
क्योंकि ज्ञाता कार्य के बाचक पद समुदाय के पदान्तराश्य निए- 
चय तथा प्रकृत्यण निश्चय अनेक कारक विशिष्ट व्स काय 
के विशेषणांश मात्र के निश्चय रुप है सिद्ध वस्तु के बोधक 
नहीं । यदि अद्दती विद्वान्‌ कहें कि रस्सी को सर्व समझकर 
ढरे हुए मानुष्य का भय- यह रस्सी है, से, नदीं, इस प्रकार 
का शब्द सुनते ही-समाप्त हो जाता है, अनए्व रूप के अभाव 
का ज्ञान का करण होने से सिद्धाण का बोधक दाक्यों को 
माना जा सकता है, तो यह नहीं कहा जा सकता ४ | क्योकि 
यहाँ भी भय की निवृत्ति के कारण अनेक हे-जबव॒ वह डरा 
हुआ मनुष्य देखता है कि यह अचेतन, एवं चेष्टा रहित हैं 
अतए्व अचेंतन एवं विष रहित वस्तु है, इस प्रकार के अनेक 
ज्ञान ही भय निवृत्ति के कारण है, अतएवं यह नहीं कद जा 
सकता है कि पदजन्य सिद्ध वस्तु के बोध से सप के भय की 
निवत्ति होती है । 

वाचस्पति मिश्र ने जो सिद्ध वस्तु में शब्द का प्राम.य्य 
सिद्ध करते हुए कद्दा कि मीमांसकों के सभी शब्द अथ्ोनुयायी 
होते हैं-इस कथन का क्या अशिप्राय है | क्‍या वे अथानुय यि- 
स्व का अथी कार्य रुप अशे के अभिधायकत्व को मानते हैं! 


अथवा कार्यान्वित स्वाथोभिधायकत्व को १ या कारकान्वित 
स्वार्थाभिधायकत्व को १ प्रथसपक्त इस लिए नहीं माना जा 


( ७० ) 


सकता है कि ऐसा मानने पर कारक वाचक पदों में व्यभि- 
चार होगा । क्योंकि कायामिधायक नहीं होते है । द्वितीय पक्ष 
इम लिए नहीं माना जा सकता है कि लिडः आदि में व्यभि- 
चार होगा क्योंकि लिडः आदि कार्यात्वित स्वार्थ के अभिधा- 
यक नहीं होते है । यदि शब्शें को कारकान्वित स्वाथ का 
बाचक माना जाय तो फिर कारक पदों में व्यभिचार होगा 
क्यों'के वे कारकान्वित स्व्रार्थ के वाचक नहीं होते हैं। अन 
एवं यही मातना चाहिये कि पदों का अनुयायित्व श्रन्यान्वित 
स्पराथाभिधायित्व रूप ही हैं। और अन्यान्वितत्व तो सिद्ध 
वस्तुओं का भी होता है, अतएवं यह कहना अनुचित है कि 
सभी शब्द काय रुप अथ' के ही वाचक हैं । इसका खण्डन 
मीमांसक विद्वान्‌ इस प्रकार से करते है। शब्द अन्यान्वित स्वाथा 
मिधायक न होकर कायान्वित स्वाथाभिधायक ही होने हैं। 
क्‍्यौंकि देखा जाता हे कि कायेत्व बुद्धि होने पर ही प्रव॒ति 
होती हैं, अतः ज्ञात होता है कि स्त्रभाव प्रवतक्राथ' बोधकत्व 
है । सभी पदों के कायपरक ही होने के कारण सभी पदों के 
द्वारा प्रिशिष्ट काये का ही प्रतिपादन किया जाता है, अतएब 
यह निश्त्रय नहीं क्रिया जा सकता है कि पद जो हैं वे अन्या- 
चन्तित स्राथाभिव्रायक ही है। अंतएव अर्थ बोधकता के अभाव 
के कारण ब्रह्म के बोवक उपँनिंषद्‌ भागों का विचार व्यथ है। 
यदि अद्वेती विद्वान यह कहेँ कि चूँक्ति प्रवतेक ही शब्दार्थ होता 
है अतएव यदि कार्य ही भ्रवर्तक देता तो सभी शब्दों को 
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काय भियाप्रों माना जाता है, किन्तु देखा जाता है कि इष्ट 
साधनता बुद्धि ही प्रवृति का कारण होती है, अतएव कार्यपरक 
सभी शब्दों को नहीं माना जा सकता है | तो इस प्रकार के 
भाटमीमांसकों की शंका का समाधान करते हुए ग्राभाकर 
मीमांसकों का कहना हे कि इष्टसाधनता बुद्धि तो स्वरूपतः 
प्रवत्ति का कारण न होकर काय बुद्धि के द्वारा प्रवृत्ति का 
कारण बतती है । क्योंकि यदि इृष्टसाधनता बुद्धि ही प्रवृत्ति 
का कारण होती तो अतीत, अनागत, बतेमान सभी इष्टोपा- 
यता ज्ञानों के द्वारा प्रवृत्ति होती | किन्तु जब तक यह्‌ ज्ञान 
नहीं होता है कि यह काय मेरे प्रयत्न के बिना नहीं सिद्ध हो 
सकता, अतएवं यह मेरे: द्वारा किये जाने योग्य है, तब तक वह 
दृष्टोपाय ही नहीं होता, और तब तक प्रवृत्ति भी नहीं होती 
है । अत; मानना होगा कि कार्य बुड़ि ही ग्रव्ृत्ति का कारण 
होती है । और प्रब॒तक ही शब्द के द्वारा बाच्य होता है 
अतएव काय के ही वेद्वेद्य ( बेद प्रतिपाद्य ) होने के कारण 
सिद्ध ब्रह्म ग्राप्तिहप अनन्त एवं स्थिर फन्न का ज्ञान नहीं होने 


के कारण तथा चातुमोस्य याग करने वालों की अनन्त एवं 
अच्षय्य फलत्न की प्राण्ति होती है, इत्यादि बाक्‍यीं द्वारा कर्मो के 
ही अनन्त तथा स्थिर फल्ल प्रदायक रूप से प्रतिपादन किये 


साने के कारण कर्मों के फल अल्प एवं अस्थिर होते हैं तथा 
ब्रह्मक्षन, का फल अनन्त तथा स्थिर होता है, अतएब ब्रह्म 
विचार का आरम्भ करना चाहिये, इस प्रकार का कथन 
उचित नहीं हे 
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मृ०-प्रत्राभिधीयते-निखिललोकविदित. शब्दार्थंसम्बन्धाव 
धारण प्रकारमपनुद्य संवेशब्ञानाम लौकिककार्थाब- 
बोधित्वावधारणं प्रामारिका ने बहुमन्यन्ते । एवं 
किलबालाः शब्दार्थ संबन्धमवधारयन्ति । माता पितृ 
प्रभतिभिः झम्बातातमातुल।डी। शशिपशुनर मृभसर्पा- 
दींश्च एनमवेहि इम॑ चावधारय इत्यनिप्रायेण:डन्गुल्या 
निदिश्य तेस्तश्शब्दः तेषु-तेषु ग्र्थेषु बहुश: शिक्षिता: 
शनेश्शन: तंस्तेरेव शब्द: तेषु-तेषु अर्थेषु स्वात्मनां 
बुद॒ध्युर्पत्ति दृष्ट्वा शब्दार्थयो: संबन्धान्तरादशनान्‌ 
संड्रतयितृपुरुषाज्ञानाच्च तेष्वर्थेषु॒तेषा शब्दानां 
प्रयोगो बोधकरत्वॉनबंबन इति निश्चिन्चन्ति । पुनश्च 
व्युत्पन्नेतर शब्देशबु. ग्रस्ण शब्सस्वायवर्थ: पुवंबर्द्धे 
शिक्षिता:.. सर्वशब्दानामर्थभवगम्प॒ परप्रत्ययताथ 
तत्तदर्थोविबोधिवाक्यजातं प्रयुअुजते । 
प्रकारान्तरेशापि शब्दार्थ सम्बंधावधारणं सुशकम्‌ । 
केनचित_ पुरुषेण हस्तचेष्टादिना पिताते सुखमास्त 
इति देवदत्ताय ज्ञापयेति प्रेषित: कश्चित तज्ज्ञापने 
प्रदत्त; । प्रिताते सुखसास्त इति शब्द प्रयुक्त । 


( छहे ) 


पार्श्गस्थोन्यो व्यूत्पित्सु: मुकक्त_ चेष्टा विश व रह्तज्ज्ञापने 
प्रव त्तमिम ज्ञात्वा प्रनुगतः तउज्नपनाय प्रयुक्तमिमं 
शब्दं श्रुत्वा श्रयंशब्दः तदर्थ बुद्धिहेतुरिति निश्चिवोतीति 
कार्याथं एवं व्युत्पत्तिरिति निबंधोनिनिबंधन: । अ्तो 
वेदांताः परिनिष्पन्तं पर ब्रह्म तदुपासनं चापरिसि- 
सफल बोधयन्तीति तन्निर्णेयफलो इह्मा विचारः 


कर्तव्य: । 

अनु ०-उपयु क्त पूत्र पक्ष का उत्तर देते हुए सिद्धान्ती कहते हैं 
कि सम्पूर्ण लोक में विदित जो शब्द एवं अर्थ के निश्चय अका' है 
इसको छोड़कर मीमांसको ने जो वेदिक तथा लौतिक सभी शब्दों को 
कार्य मात्र का जो निश्चायक माना है उसे प्रामाणशक (प्रमाणों 
के अनुसार ग्रर्थों का निश्चय बरनेवाले, विद्वान बहुत ग्रादर 
नहीं देते हैं। लोक में ब लक शब्दों एवं श्रर्थों के सम्बन्ध का 
निर्धारण इस प्रकार से करते हँ-माता पिता आदि बच्चों को 
पास बुलाकर-माता, पिता, मामा आदि संबन्धियों तथा चन्द्रमा 
पशु, मानव, म॒ग, पक्षी, सर्प आदि को अंगुलि से निर्देशकरके 
इस ग्रभिप्राय से बतलाते है कि इन शब्दों तथा उनके वाच्यभूत 
श्र्थों को वह जानले । इस तरह उन-उन शब्दों द्वारा उत-उन 
ग्रर्थों के विषय में बारम्बार शिक्षित किये जाने पर धीरे धीरे 
उन उन शब्दों द्वारा ही उन उन अर्था के विषय में अपनी बुद्धि 
की उत्पत्ति को देखकर शब्द शञ्र्थ से संबन्धान्तर [घोधकत्व से 
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भिन्न] को नहीं ज्ञान सकने के कारण तथा संकेत करने वाले 
पुरुष अज्ञत नहीं हो सकने के कारण भी उन उन शब्दों का 
उन उत अर्थों में प्रयोग शब्दों का श्र्थ से बोधकत्व संबन्ध के 
है, कारण होता है, इसतरह का निश्चय करते है । इसके पश्चात्‌ 
वह ग्रज्ञात शब्दों के बिघय मे इस शब्द का यह अर्थ है, इस 
प्रकार से अयने माता पिता ग्रादि से ज्ञान प्राप्त कर सभी शब्दो 
का भ्र्थ जान करके दुसरो को वतलाने के लिए विभिन्‍न अर्थों 
के बोधक “वाक्य समूह का प्रयोग करता है । 

इसके अतिरिक्त दुसरे प्रकार से भी शब्दों के अर्थ का निधोरण 
करना आसान है । किसी व्यक्ति ने हाथ की चेष्टा आदि के 
द्वारा किसी को यहे बतलाकर भेजा कि देवदत्त को जाकर 
बतला दो कि तुम्हारे पिता सुख पूर्वक है.। वह व्यक्ति उस अथ' 
को बतलाने के जिए जाकर देवदत्त को घह समाचार सुनाता है । 
उनके सन्निकट में रहने वाज़ा कोई गूँगे के तरह चेंष्टाओं 
को जानने वाला शब्दार्थों को जानने क्री इच्छा से उस व्यक्ति 
के साथ जाऋर उन शब्दों को प्रयोग करते हुए सुनकर यह 
लिश्चय करता है कि यह शब्द इस अथ के ज्ञान का कारण 
है । इस तरह उसे शब्दों के द्वारा सिंद्ठ अथ का ही ज्ञान 
होता है | इम प्रकार यह्‌ कहना कि सभी शब्दों के द्वारा 
काय रूप अर्थ का ही ज्ञान होता है, असंगत है | इसी तरह 
वेदान्त वाक्य भी सिद्ध ब्रह्म तथा उमकी उपासना का अनन्त 
ओर अक्षय्य फल बतलाते हैं। इसलिए इसी का निर्ण॑य करने 
के लिए ब्रह्म विचार करना चाहिये । 
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मृ०-कार्यार्थत्वेषपि वेदस्थ ब्रह्मविचारः कर्तेब्य एवं । कथम्‌? 
४ झ्रात्मा वा श्ररे द्रष्टव्य: श्रोतव्यों मंतव्यों निदि४- 
यासितव्य:” ( बु० ४।४५ ) सोडन्वेष्टव्यः सविजि- 
ज्ञासितव्यः (छा० ८।७॥१ ) " विज्ञायप्रज्ञां कुर्बोति 
( धबृ० ६४:२१ ) ' दहरो5स्मिनंतर आकाशस्तस्मिन्‌, 
यदंतस्तदन्वेष्टव्यं तदवाब विजिज्ञासितव्यम्‌ ( छा०४। 
१।१ ) (तत्रापि दह गगन विशोकः तस्मिन्‌ यदन्तस्त- 
दुपासितव्यम्‌ ! (तै० ना० १०।२३ ) न्रह्मविदाप्नोति 
परम ( तै० ३।१।१ ) इत्यादिभिः ब्रह्मप्राप्ति: श्रयते 
इति ब्रह्मस्वरूप तद्रिशेषणानाँ दुःखासंभिनत देशविशेष 
रूप स्वर्गादिवत्‌, रात्रिसत्रप्रतिष्ठादिवत्‌ , श्रपमोरण- 
शतयातना साध्यसाधतभाववच्च.._कार्योपयोगित- 


जेवसिद्धें: । 

अनु०-किञ्च यदि वेदों को कार्यो्थक भी माना जाय तो 
भी ब्रह्म विचार करना ही चाहिये क्‍योंकि निम्न वेदान्त 
वाक्‍्यों में ब्रह्म की प्राप्ति सुनी जाती है | वे वाक्य निम्न हैं- 
अरे ! गार्गि ! धात्मा का इशन करना चाहिये, तदर्थ श्रवण मनन 
एवं निदिध्यासन करना चाहिए | इस आत्मा के भीतर जो 
अन्तर्यामी परमात्मा है उसी का अन्वेषण करना चाहिये तथा 
उसी को विशेष जिज्ञासा करनी चाहिये । उस ब्रह्म के स्वरूप 
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को विशेषरूप से जानकर उसका ध्यान करना चाहिये ।' उस्र 
हृदय के भीतर परमात्मा रूपी सूक्म आकाश है, उस परमात्मा 
के जो कल्याण गुण हैं, निश्चय ही उनका अनुभव तथा विशेष 
जिज्ञासा करनी चाहिए । ? ' हदयक्रोश में सूदम/काश है । इस 
सूक्माकाश का स्वरुप आतन्द्मय है और शोक रहित है ।उस 
सूक्ष्माकाशरूप परमात्मा के अन्दर जो कल्याण गण है उनकी 
उपासना करनी चाहिए । ये सभी वाक्य बतलते है' फ्लि उपा- 


सना से ब्रह्म की प्राप्ति होती है। ब्रह्म को त्रानने वाला 
परमाथ्मा को प्राप्त कर लेता है ।' यह श्रति भी ब्रह्म की प्राप्ति 


लपासना द्वारा बतलाती है | इस तरह ब्रह्म के स्वर और 
उसके विशेषणो' ( ब्रह्म के गुण और विभूतियाँ ) की सिद्धि 
कार्योपयोगी रूप से उसी तरह होती है, जिस तरह दुःख रात 
देश विशेष खर्ग प्रधानार्था भूत अपूव साध्य से विलक्षण है। 
जिस तरह अथवाद वाक्य से प्रतिष्ठा की प्राप्ति रात्रिसत्र का 
फल समम्ा जाता है, तथा अपगोरणा के फलह्ल रूप में शत 
यातना अर्थेवोद रूपए से बतलायी जाती है । 

टिप्पणी-विधिवाक्योक्त फलका अथवादोक्त पिशेषण में 
तालय है, इस अथे को बतलाने के लिए दुःखासंभिन्न देश विशेष 
रूप खग्ादिवत्‌ कहा गया है| ख्॒र्ग का वर्शन करती हुई श्रति 
कहती है कि-यरिमिन्नोष्णु न शीत॑ नारति अर्थात्‌ जहाँ पर 
शीत उष्णु तथा उदासीनता रूप बाधाएँ नहीं होती हैं 

विधि वाक्य में फल का वर्णुन नहीं होने पर भी विधि 


( ७७ ) 


वाक्य के द्वारा अपेक्षित अन्ययरक्त अथवाद वाक्य कथित फन 
में ही उसका तात्पर्य है, इस अथ को बनलाने के लिए रात्रि 
सत्र प्रतिष्शावत्‌ कहा गया हैं। रात्रीरूपेयान्‌ प्रतितिष्टन्ति हवा 
एते य एता रात्रीरूपयन्ति! यह श्र्॒‌ति राजतिसत्र प्रतिष्ठा का 
वर्णन करती है । यद्यपि यहाँ पर 'प्रतिष्ठाकाम उपेयात्‌' यह 
नहीं कहा गया है, फिर भी अर्थत्रादोक्त फल में ही इसफा 
तात्पय है, यह स्वीकार किय्रा गया है । 

विध य के उपकारक विरोधी फल्न में तात्पय है इस अथ 
को बतलाने के लिए अपगोरण शतयातना साध्यसाधन भाव- 
बल यह कहा गया है | यहाँ पर विधेय अपयो ण॒निवत्ति है 
ओर उसका उपकारक अपगोरण गत शतयानना अनिष्ट साथ- 
नत्व है। अपगोरण शतयातना का वर्णन करती हुई श्र॒ति 
कहती है-तस्माद्‌ ब्राह्मणाय नापगशुरेत......योउपगुरुते त॑ शतेन 
यातयात्‌? अथात्‌ अत्यन्त अनिष्ट कारक होने के कारण ही 
ब्राह्मण के अपगोरण ( वध ) का संकल्प नहीं करना चाहिए। 
जो ब्राह्मण के वधका संकल्प करे उसके लिए यमराज सौ 
वर्षों वाल्ली नरक यातना उत्पन्न करे ! मूल में अपगोरण पद 
से बध का उद्योग बतत्ाया गया है तथा शतथातना पद से 
उस नरक विशेष को बतलाया गया है जहाँ प्रर ब्राह्मण बच 
करने का संकल्प करने वाले जोब को सौ वर्षों तक नाना 
प्रकार के असह्य कष्टों को सहना पड़ता है । 
| प्रवतक वाक्‍्यों की कार्याथ में व्युत्पत्ति असंभव ।। 


मृ०-गामानयेत्यादिष्वपिवादग्रेष्‌ु न कार्यार्श 'व्युत्पत्ति:, 


[ छउद ) 


हा 


भवदइभिमतकारयस्थ दुनिरूपत्वात्‌ । कृतिभावभावि 
कृत्युददेश्य॑ हि भवतः कायम । कृत्युदेश्यत्वञ्च 
कृतिकमंत्वम_ ।. कृतिकमंत्वञअ्व. हृत्याप्राप्तुमिष्ट 
तमत्वम्‌ । इष्ठतरम च सुर्ख वर्तमान दुःखस्य तस्लि- 
वृत्तिाँ । तत्रेष्ठ सुझाद्यथिता पुरुषेशण स्वप्रयत्नादूते 
यदि तदप्रिद्धः प्रतीता, ठतः प्रयत्नेच्छः प्रवर्तते 
पुरुष इति न क्वचिदषि इच्छाविषयस्यथ द्ृत्यधीन 
पिद्धित्वभन्तरेण कृत्युददेश्यत्व॑ नाम किज्चदप्युपल- 
भ्यते । इच्छाविषयस्य प्रेरकत्व॑ च प्रयत्नाधीन सिद्धि- 
त्वमेव, तत एवं श्रवत्ते: । 

न च पण्पानुकलत्व कृत्युद्देश्यत्वं, यतः सुखमेव 
पुरदानुकूलस , न दुःखनिवत्ते: पुरुषानुकूलत्वम_। पुरुषा- 
नुकल॑ सुखभ तत्यतिकल दुःखमिति सुखदुःखयो: 
स्वरूप विवेक: । ढुःखस्थ प्रतिकूलतप्रा तन्निव,त्तिरि- 
वा भवति, नानुकलतथा । शझनुकूल प्रतिकलान्वय- 
विरहे स्वरू्पेरावस्थितिहि दुःखनिव त्तिः। अतः 
सुखव्यतिरिक्तस्य क्रियादेरनुकलत्गं न समभ्भवति । न 
सुखार्थतया तस्याप्यनुकलत्वमन_, दुःखात्मकत्वात्तस्य 
सुब.थृंतयापि तदुपादानेच्छामात्रमेव भवति । 


( ७छडे ) 


संगति- उपयुक्त श्रनुच्छेद में वताया गया है कि वेदिक 
वाक्यों की सिद्धार्थ में भी व्युत्पत्ति होती है | प्रस्तुत अनुच्छेद 
में यह बतलाया जा रहा है कि “ गामानय * इत्यादि प्रदर्तक 
वाक्यों की भी व्युत्पत्ति कार्यार्थ में नहीं होती है । 

अनु ० --  गाम आनय * इत्यादि वृद्धव्यवहार द्वारा प्रयुक्त 
खो प्रवतंक लौकिक वाक्य हैं, उनकी भी ब्युत्पत्ति कार्य रुपी 
प्र्थ में नही होती है, क्योंकि प्राभाकर मीमाँसकों के ब्रभि - 
मात कार्य का निरुपण ही नहीं किया जा सकता हैं । क्‍योंकि 
उनके मत में कार्य, का स्वरुप - कृतिभावभावि 'हृत्युद्दे श्यत्व 
रुप है। (यहां पर कृति शब्द से ग्रान्तर प्रयत्न को लिया 
गया है, उसके सदभाव के पश्चात_ होने वाला जो कृति के 
साध्य रुप, कृत्युदइं श्य होता है उसी को कार्य कहतें हैं ।ग्रतएव 
उन मीमांसकों के मत में कार्य के लिए तीन गुरों का होना 
अपेक्षित है । (१) कृतिसाध्यत्व, [२| इष्टतमत्व और [३॥| कृत्यु- 
ददेश्यत्व | यहाँ पर कृत्युद्देश्यत्व का अथ है कृति [प्रधानत्व । 
उनके मत में काये ही प्रत्रान है। ) और कृति (आान्तर प्रयत्न ) 
के कर्म को क्ृति का उद्द श्य कहते हैं। क्रति के द्वारा जो प्राप्त करने 
के लिए इः्टतम होता है उते कहते हैं क्रृति का कर्म । अब प्रश्न यह 
उठता है कि इष्टवम तया है ? तो सुख ग्रथवा वर्तमात दुःख को 
निवृत्ति ही इष्टतम है | उसमें सुख अथवा दुःख को चाहने वाला मनुष्य 
जव देखता है कि यह ( सुख की प्राप्ति अथवा वर्तमान दुःख की 
निवत्ति) बिना मेरे प्रयास के नहीं होगी तो वह प्रयत्तेच्छु ( उस 


, 


कार्य को करने की इच्छावाला ) पुरुष इस काय को करने में लग 
जाता है । इस तरह जो इच्छा का विषय होता है उसकी 
सिद्धि कृति के विना नहीं हो सकती । ग्रत:ः उससे भिन्‍न कृति 
के उददृश्य नामक वस्तु की उपलब्धि कही नहीं होती है । 
प्रयत्न के प्रधीन होने वाली सिद्धि ही इच्छा के विषय की 
प्र रकता कहलाती है। क्योंकि प्रयत्न के ही द्वारा पुरुष की उस 
कार्य में प्रवत्ति होती है । / इस तरह सिद्ध हुम्ना कि कृत्युईं ५ 
श्यता जो प्राभाकर मीमाँसकों के अ्रभिमत कार्य की प्रधान 
विशेषता है उसका इष्टतमत्व अथवा कृति साध्यत्व इन दोने में 
से किसी एक मे ही भअन्तर्भाव हो जाना चाहिए । ) 

इस पर यदि प्राभाकर मीमासक द्ृत्युद्देश्यव का लक्षण 
करते हुए यह कहें कि जो पुरुष के अनुकल होता है उसे ही 
कृति का उद्देश्य कहते हैं, तो यह भी कहना उचित न होगा। 
क्योंकि पुरुष के अनुकूल तो सुख ही है, दुःख की निवृत्ति को 
पुरुष के भ्ननुकुल नही माता जा. सकता है | क्योंकि सुख एवं 
दुःख के स्वरुप में यह भेद है कि जो पुरुष के अनुकल होता 
है उसे सुख कहते हैं श्रोर जो पुरुष के प्रतिकल होता है. उसे 
दुःख कहते हैं | च्‌ कि दुःख प्रतिकल होता है इस लिए उसकी 
निवृत्ति पुरुष को इष्ट होती है, अनुकूल होने के कारण नहीं । 
अनुकूल अथवा प्रतिकूल कोटि में गणना के अभाव में स्वरूपत: 
उपस्थिति को ही दुःख निवृत्ति मता जा सकता है। ग्रत 
एवं सुख से भिन्‍न क्रिया श्रादि भी अनुकूल नहीं हो सकते । 


६ 8 


यह नहीं कहा जा सकता है कि चूकि क्रिया आदि का भी 
प्रयोजन सुख ही होता है, झतएवं क्रिया आदि को भी अनुकूल 
ही मानना चाहिए । क्‍योंकि क्रिया आदि तो दुःख रुप ही 
होते हैं । यद्यपि क्रिया ग्रादि का प्रयोजन सुख होता है. फिर 
भी सुख के प्रयोजन होने से केवल क्रिया को बरने की इच्छा 
मात्र ही हो सकती है, क्रियपश्लों का आचरण नहीं | यदि कहे 
कि कृति के शेषी को ही कृति का उद्देश्य कहते है, तो यह 
नहीं कह सकते क्‍योंकि आपके सिद्धान्त में गेषित्तव क। निरूपण ही 
नही किया जा सकतहै । 
टिप्पणी -- ततः प्रयत्नेच्छ : प्रवतेते पुरुपः- इत्यादि वाक्य में 
* प्रयलेच्छु: प्रवतेते ' इस वाक्यांश के द्वारा यह बतलाया गया 
है कि प्रयत्न करने की इच्छा बरने ब्वला पुरुष पहले आ-तर 
प्रयत्त की इच्छा करता है, फिर इष्टतमावाप्त्यनुकुल क्रिया में प्रवत 
हो जाता है | उस इष्टतम के ही दो रूप होते है - इच्छा विषयत्व 
भ्ौर प्रेरकत्व | वह प्रेरकता ही कृति की उद्‌ श्यता है, इसी भ्र्थे 
को अभिव्यक्त करते हुए श्रीमाष्यकार कहते हैं- '#्रृत्युद्देश्यत्व न 
किच्चिदुपलम्यते । क्योंकि प्राभावर मीम्वर क के मत में कार्य का 
लक्षण कृति भाव भावी कृति के उद्॒श्य रूप है | यानी वह 
कृति साध्य होते हुए कृति के उददेश्य रूप है। वह कृति की 
उद्श्यता कृति कमंता रूप है । इस तरह वह प्रवरतंक ज्ञान का 
प्रकार हो है। यहां पर प्रवर्तकता इष्टतमत्व रूप है । 
पुरुषानुकूलंसुखम्‌ , तत्पर तिकल दुःखम्‌ - यह सुख और दूख 
का लक्षण करते हुए श्री भाष्यकार ने अनुकूल एवं प्रतिकल 


(४२ ) 


झब्द का जो प्रयोग किया है उसका आशय है कि -जो स्व « 
जावत: इप्ट हो उसे ग्रनुकुल कहते हैं, कोई वस्तु दृष्टान्तर का 
हेतु अथवा अनिष्ट की निवृत्त रूप होने से अनुकूल नहीं मानी 
जा सकती है| इसी तरह जो वस्तु स्वभावतः अनिष्ट हो वही 
प्रतकन कहलाती है, भ्रनिष्टान्तर का हेतु अश्रथवा दृष्ट की 
निवृत्त रूप होने से वह प्रतिकूल नहीं मानी जा सकती है। 
दुख की निवृल्ति भी स्वरूपत: इृष्ट नही है इष्ट तो सुख की 
प्राप्तिमात्र है । 

वह ता दुःख के प्रतिकल होने के कारण दृष्ट है। किन्तु 
दूृ.ख की निवृत्ति सुख नहीं हो सकती है | क्योंकि यदि दुःख 
को निवृत को ही सुख मान लिया जाय तो फिर सुषप्ति काल 


मे सुख का संयोग मानना होगा । इसी तरह यदि दुःख की 
निव्रत्ति को ही युव का संयोग माना जाय तो फिर स्वाप 
काल में भी सुख अथवा दुःख का अन्वय होने 
जगेगा । 


॥ शेष का लक्षण।। 
घूल ०- नच कृति प्रति शेषित्व कृत्युद्देश्यत्वम_ (भवत्पक्षे 
शेधित्वस्थानिरूपणशात्‌ । न च परोद्देश प्रव त्तकृति - 
ब्याप्त्यहंत्व' शेषत्वमिति, तत्‌ प्रतिसंबन्धीशेषीत्यव - 
गम्यते, तथा सति कूत रशेषत्वेन तां प्रति तत्साध्यस्य 
शेषित्वाभावात , न च परोद्देशप्रवत्त्यहृंतायाः शेष - 


( झरे ) 
त्वेन परः शेषी, उद देश्यत्वस्पव. निरू प्यमाणत्वात_ 
प्रधानस्थापि भत्योददेश प्रव त्यह त्वदर्शंनाच्च ॥ 
प्रधानस्तु भृत्यपोषण अप स्वोद देशेन प्रवतंत इल्ि 
चेनन भत्योषपि हि प्रधानपोषरां स्वोद देशेनेव प्रवत ते । 
काय स्व'ह पस्य वानिरूपणात_, कार्य प्रति संबन्धीशेषः 


तत्यतिसंवन्धी शेषी त्यप्यसद्भतम_॥ 


यदि मीमांसक विद्वान यह कहें कि जो कृति का शेषी हो 

इसे हो कृति का उद॒दं श्य कहा जाता है ( जेसे याग कृति का 
शैषी याग क्रिया है, अत एवं याग कृति का उद्देश्य याग क्रिया 
है । ) तो यह नहीं कहा जा सकता वयोकि मीमांसकों के मत 
में गेषित्व का निख्षण किया ही नहों जा सकता है। यदि 
कहें कि वह कम जो परोदरदेश प्रवृत्ति कृति का व्याप्य होता है उसे 
शेष कहते हैं, और उसके उद॒दंश्यभमत फल को शेषी 
लसे - खवर्गदिदेश प्रवत कृति व्याप्यता रूपी शेषत्व याग क्रिया 
में है, और उसका साध्य होने के कारण शेषित्व स्वर्ग में है | ) 
बो यह नहीं कहा जा सकता है, क्योंकि उपयुक्त प्रकार का 
शेषत्र कृति में नहीं रहते के कारण तत्साध्यभत स्वगें का भी 
इसका शेषी होना नहीं सिद्ध हो सकता है। (कहने को आशय यह 
है कि (याग कृत्युद्द श्यत्व रूप कृति शेषित्व स्वर्ग में है याग में 
नहीं । भ्रतः याग क्रिया को क्त्युद्देश्य रूप कृति का कार्य 
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नहीं माना जा सकता है । याग क्रिया स्वर्ग रूप फल का शेष 
इसलिए है कि स्वर्गद्देश प्रवृत्त कृति का व्याप्य है। किन्तु 
याग की कृति तो स्वर्मोददेश प्रवृत्त पुरुष की कृति है (श्रत एव 
उस कृति में उस कृति को व्याप्यता रूप शेषता है ही नहीं । 
फलत: उस कृति का शेषी याग रूप कर्म नहीं हो सकता 
है । 

यदि कहें कि परोददेश प्रवृत्ति की योग्यता को ही शेष 
कहते हैं और तदुद्दिष्ट जो फर होता है वही उसका शेषी 
होता है । ( यद्वपि याग कृति में परोददेश प्रवृत्त कृति व्याप्यता 
नही है, फिर भी उसमें परोददेश प्रवत्त्यहंता तो है ही। याग क्रिया के 
ही समान स्वर्गोददेश क॒ति में भी परोददेश प्रव॒त्यहेता रूप शेषत्व 
के रहने के कारण उस क॒ति के द्वारा 
उद्दिष्ट शेषी याग क्रिया हुई । अत; कृति के उद्देश्य रुप कृति 
का कम, या साध्य, या जन्य[( याग है | ) तो यह भी नहीं 
कहा जा सकता है । क्‍योंकि उद्देश्यत्व का खरूप निरूपण 
करना चाहिये । ( क्योंकि कऋृत्युद्देश्यता ही आपके यहाँ ऋति- 
शेषिता है और शेष जन्य प्रधान फल के उपभोक्ता को शेषी 
कहते है” । अब प्रश्न यह्‌ उठता है कि जिस तरह दण्ड ज्ञान 


के बिना दण्डी का ज्ञान नहीं होता है उसी तरह शुंषी के ज्ञान 
के लिए शंष का ज्ञान अपेक्षित है | वह शेष आपके मत में 


परोद्देश प्रवृत्यहत्य रुप है । इस तरह उद्देश्य पद का अथ 
उद्देश्य ही हो गया इस तरह यहाँ पर आत्माश्रय दोप होगा 


| हर :। 


किठच ऐसा लक्षण मानते पर राजा में ऋतिव्यारित हो 
क्योंकि देखा जाता हैं कि | प्रधान राजा दी अपने से भिन्न 
श्षत्यों के प्रयोजन सिद्धि के लिए भी प्रबूत्त हाता ४ | अतण्य 
राजा अपने श्वत्य का शेष हो जायेगा । ) यदि कहें कि गाज़ा 
तो श्षत्यों के पालन पोपण में अपने व्दृदेश्य की मिद्धि के 
लिए ग्रवृत्त होता हैं, अतएव उसमें परोद्देश अवृत्यहृत्व रूप 
शेपत्व का लक्षण नहीं घट सकता है | तो यह भी नहीं कहा 
ज्ञा सकता है, क्‍योंकि फिर धृत्य भी राजा का पोयण अपने 
उद्देश्य की पूर्ति के लिए करता है । 
यह भी नहीं कहा जा सकता है कि काय के प्रधान फल 
के उपभोक्ता को शेष कहते हैं ओर शेष के प्रति संबन्धी 
( प्रधान फल्न के उपभोक्ता ) को शेत्री कहते है, क्योंकि आपके 
मत में भी शेरी के स्वरूप का निरुपण नदीं किया जा सकता है। 
सू०-नापि कृतप्रयोजनत्वं क्त्युद्‌्देश्यत्वम्‌ | पुरुषस्थ कृत्या- 
रभ्य प्रयोजनमेव हि क॒ति प्रणोजनम सचेच्छाविषय: । 
तस्मदिष्टत्वातिरेकि क्त्युद्‌ देश्यत्वानिरूपरात्‌ 
कृति साध्यता कूतिप्रधानत्वडूप कार्य दुचिर्पमेव । 
यदि यहाँ पर यह कहा जाय कि छृति के प्रयोजन को 
ही। कृति का उद्देश्य कहते है, कक्‍ये कि पुरुष जिस प्रयोजन की 
सिद्धि के लिए अपने प्रयोजन की सिद्धि के अनुकूल कार्य को 
आरम्म करता है वही इति का प्रयोजन होगा । इस तरह 
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टति प्रयोज्ञन का अर्थ हुआ कृति करन वाले पुरुष का प्रयोजन 
श्रौर वह प्रयोजन इष्ट होने के कारण इच्छा का विपय है । 


झनएव इृष्टत्य से भसिन्‍न हत्युद्देश्यवा नाम की वस्तु का 
निरूपण नहीं क्रिया जा सकता हैं | अतः आपके मन में कृति 


साध्यता एवं कृतिप्रधानवार्प काय का निरुपण असंभव है । 

मृ०-नियोगस्यापि साक्षादिषि विषय भूत सुखदु:ख निवृत्ति- 
स्‍्यामन्यत्वातु तत्साधनतयवेष्टत्व॑ कतिसाध्यत्वञ्च 
झ्रतएय हि तस्य क्रियातिरिक्तता; हन्यथा क्रियव काय 
स्थात स्वर्गंक्राम पद समभिव्याहारानुगुण्येत लिडगदि 
वाच्यं कार्य स्वर्गसाधनमेवेति क्षएन्नद्धिकरर्भात्तिरेकि 
स्थिर स्वर्गेसाबगगयुद्धभेय कार्यममिति स्वर्गस।धनतो- 


ल्लेखेनब ह्यपुव॑च्युत्प प्रतः प्रथममन्या्थतया 
प्रतिपसतस्य कार्य स्थानन्यार्थत्वनिवहेराया पूर्व मेव 


पश्चात्‌ स्वर्गंसाधन भदरीज्यण्नज्ञाग्प्रभ, स्वर्गकामपदा- 
न्वितकार्या भिधायिपदेन प्रथमसप्यनन्याथेंतानभिधानात 


के 


सुखदु:लानद त्ततत्ताधरं भवोप्यस्पानन्याथस्य. कतिसा- 
ध्यता प्रतीत्यनुपप्तोश्च । 

7“-नियोग भी इच्छा के साज्ञात्‌ू विषय बनने वाले 

सुख एवं दुख की निवृत्ति से भिन्‍न होने के कारण, इन से 

भिन्‍त दे । किज्ब वह सुख की प्राप्ति और दुख की निवृत्ति 


( ८७ ) 


का साधन होने के कारण ही इष्ट एवं कृति सातज्य है। 
इस लिए ही वह क्रिया से अतिरिक्त है । ऐसा नहीं मानने 
पर क्रिया ही कार्य बन जायेगी। रूगंकामो यजेत' वाक्य में 
स्वगंकास पद के साथ-साथ पढे जाने के अनुकूल यजेत्‌ पद 
में प्रयुक्त लिडः आदि के वाच्यार्थभूत काय स्वर्ग के साधन ही 
हैं। अतएव क्षणभड््गुर काये से भिन्‍न स्वर्ग का साधन स्थिर 
अपूर्व ही काय है, इस तरह से स्वर्ग के साधन रुप से ही 
अपूर्व का ज्ञान होता है। अतएवं पहले अनन्यार्थ रुप से ज्ञात 
होने वाले क्राय की अनन्याथता के निर्वाह के लिए पीछे चल 
कर अपू्े ही स्वर्ग का साधन होता है, यह मीमांसकों का 
कहना उपहासास्पद है । क्योंकि स्वग॒क्राम पद से सम्बद्ध, कार्य 
के वाचक लिडादि पद के द्वारा पहले भी उस कारये के साधन 
का अभिधान नहों किया जाता है । किच्च सुख की प्राप्ति 
ओर दुख की निवृत्ति तथा उसके साधनों से भिन्‍त अनन्यार्थ 
की कृतिसाध्यतारूप से प्रतीति फी सिद्धि नहीं हो सकती 
हे । 

टिप्पणी-मीमाँसकों का कहना है कि 'स्वगंकामों यजेतः 
इत्यादि वाक्यों से प्रतिपादित यागादि क्रिया तो क्षणशिक हैं । 
अतएव उनके करने पर भी यद्यपि तदुच्तर क्षण में स्वगादि 
फलों की प्राप्ति नहीं होती है, फिर भी उन कार्यों के करने 
पर अनुष्ठाता में एक स्थायी अपूब की उत्पत्ति हो जाती है। 
उसी अपूब के द्वारा देहपात के पश्चात्‌ जीव को स्वर्गादि 
फल्नों की प्राप्ति होती है । वह अपूर्व ही याग के अनुष्ठाता 
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की इच्छा के विषयभूत खर्ग का सावक्ृतम है। अतएवं वह 
इष्ट और क्रिया साध्य है | कृति साध्य होने के ही कारण बह 
क्रिया से मिन्‍न भी है । 'स्वरगेंकामों यजेत' में स्वगेकाम पद के 
साथ पढे गये यजेत के लिडादि के द्वारा उसी अपूब का ही 


बोध होता है । इस तरह प्रधान होने के कारण वह अपूबे 
याग क्रिया से भिन्‍न उसका साध्य है तथा स्वर्ग का कारण है। 


अतएव स्वर्ग की अपेक्षा अप्रवान है । इस तरह के मीमांमकों 
का सिद्धान्त उपहास्यारपद इसलिए है कि भीमांसको ने अपूच को 
प्रधान बनाने के लिए उसे स्वगे का साधकतम बनाकर अप्रध,न 
बना दिया । यह उसी तरह से हैं जिस तरह से स्वतन्त्र बनने 
के प्रयास में कोई परतन्त्र बन जाय । 
वेदान्त सिद्धान्त सीमासकों के विचारों को नही स्वीकार करता है । 
इस सिद्धान्त में माना जाता है कि जीव के कर्मो से प्रसन्‍न झ्रथवा 
अप्रसन्त परमात्मा के सत्यसकल्य के कारण जीव देहपाताननन्‍्तर 
स्वर्गादिको प्राप्त करता है । इसका उपादान कारण जीवकृत 
कर्म ही हैं ओर तदनुकूल सुखादि का उत्पादक परमात्मा का 
सत्य संकल्प । श्री विष्णु पुराण में भी बतलाया गया है कि- 

प्रधान कारणी भूता यतोव सृज्य शक्तयः । 

निमित्त मात्र॑मुक्‍्तेदं नान्‍यत्‌ किड्चदपेक्षते ॥ 


भ्र्थात्‌ सुख दुखादि की प्राप्ति के प्रधान ( उपादान ) कारण 
सृज्य जीवो की शक्तियाँ ( कम ) हो है और निमित्त कारण 
परमात्मा है। इन दोनों को छोडकर सुख दुःखादि की प्राप्ति 
के लिए किसी दूसरे की श्रावश्यकता नही है । 
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मृ०- अधि च किसिदं नियोगस्थ अ्रधोजनत्वम? सुखबत्‌ 
नियोगस्थापि शनुकूलत्वमेवेति देतु, कि नियोगः 
सुखम्‌ ? सुखभेव हानुकलम्‌ । सुखविशेषवन्नियोगापर 
पर्यायं विलक्षणं सुखान्तरसितिचेत_, कि तत्न प्रमाणम ? 
इति वक्तव्यम_। स्वानुभवश्चेन्त विषय विशेषानुभव 
सुखवन्नियोगानुभव सुखभिदर्सिति भवता5पि नानुभूदते । 
शास्त्रेण नियोगस्य पुरुषार्थतया प्रतिपादनात्‌ पश्चात्‌ 
तु भोक्ष्यत इति चेत्‌ , कि तत_ नियोगस्य पुरुषायंत्व 
याचि शास्त्रमू ? न तावल्लौकिकंताक्यम_, तस्य 
दुःखात्मक क्रियाविषयत्वात्‌ तेन सुखादिसाधनतयेव 
कृतिसाध्यतामात्रप्रतिपादवात_ । नापि वेदिकम, 
तेनापि स्वर्गादि साधनतयैव कार्यस्य प्रतिपादनात_॥ 
नापि नित्य नसितिक शास्त्रम तस्थापि तदभिधायि- 
त्वम_ स्वगंकास वाक्यस्थापरव॑व्युत्पत्ति पूर्वकमित्युक्त 
रीत्या तेनापि सुखादिसाधन कार्याभिधानमवर्जनी- 
यम _, नियतैहिक फलस्य कर्मर्गोष्नुष्ठितस्थ फलत्वेन 
तदानीमनुभुयमानान्नादरोगतादिध्यतिरेकेरा नियोगरूप 
सुखानुभ वानुपलब्धेश्च, नियोग: सुखसित्यत्रन किझ्चन 
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प्रभारामुपलभामहे । श्रथंवादादिष्वपि स्वर्गादिसुखप्र- 

कार कीत॑ंनवत_ नियोगरूपसुखप्रकार कीर्तन॑ भवतापि 

ने दृष्टचरम_ ॥। 
अ्रनु०-अब प्रश्त यह उठता है कि अपूर्व पदवाच्य नियोग को 
प्रयोजन क्यों माना जाता है ? यदि कहें कि जिसतरह प्रनुकुलता 
ही सुख का प्रयोजन है, उसीतरह नियोग की भी प्रयोजनता 
अनुकलता ही है। तो मैं यहाँ पर यह पुछता हूँ कि क्या नियोग 
भी सुख ही है । क्योंकि सुख ही अनुकूल होता है। यदि कहें 
कि जिसतरह सुख विशेष होता है उसोतरह नियोग शब्द से 
एक दूसरे प्रकार का विलक्षण सुख ही कहाजाता है। तो मैं 
बहांपर यह पूछता हूँ कि झ्राप के इस कथन में क्या प्रमाण है? 
बदि कहे कि इसमे प्रमाण अपना अनुभव ही है, तो यह भी नहीं 
कह सकते हैं। क्योंकि श्राप भी इसप्रकार से नियोग का अनुभव 
नहीं करते है कि जिसतरह से किसी खास विषय के प्रनुभव से 
सुख होता है उस तरह यह नियोग के अनुभवरूपी सुख की 
डपलब्वि हो रही है । यदि कहें कि यद्यपि नियोग का सुखरूप 
का अनुभव नहीं होता है फिर भी चूंकि शास्त्र उसका पुरुषार्थ 
रूप से प्रतिपादन करते है, जिसका कर्मों के परिपाक दशा में 
डपयोग किया जायगा। तो मैं यह जानना चाहंगा कि नियोग 
(अपूर्व) को पुरुषार्थरूप से बतलाने वाला शास्त्र कौन है ? कोई 
लोकिक वाक्य ज्ञो इसलिए नही हो सकता है कि लौकिक वाक्य 


( ६१ ) 


तो दुःखात्मक क्रिया को ही अपना विषय बनाते हैं तथा उसके द्वारा 
दुःख के साधनभूत धात्वर्थ मात्र का कतंव्यतारूप से प्रतिपादन 
करते हैं । वेदिक वाक्यों को इसलिए नहीं कहा जा सकता है 
कि वे भी स्वर्ग आदि के साधनरूप से यांगादि क्रियाओ्रों का 
प्रतिपादन करते हैं। नित्य नेमि'त्तक कर्मों के प्रतिपादक स्मृतियों 
को इसलिए नहीं माना जा सकता है कि स्मृतियाँ भी स्व का 
प्रभिवान स्वरगे काम वाक्य में विद्यमानश्पू्व ज्ञानपुर्वक ही करती 
हैं। इसतरह से नित्य नैमितिक शास्त्र के द्वारा भी सुखआदि 
के साधनभूत कार्य का ही अभिधान होता है। नियतरूप से इस 
लोक सवन्धी फल देने वाले, अनुष्ठित कर्मों के फलरूप से प्राप्त 
उसकाल में ही अनुभव कियेजाने वाले श्रन्न श्रादि की प्राप्ति, 
ग्रारोग्य इत्यादि की प्राप्ति से भिन्‍त, नियोग (अपूर्व) रूपी सुख 
के अनुभव की कहीं भी उपलब्धि नहीं होती है, मतएव नियोग को 
सुख मानने में कोई भी प्रमाण नहीं है । देखा जाता है कि 
जिसतरह शअर्थवाद वाक्यों में भी स्वर्गादिरूप सुख का वर्णन आप 
मानते हैं उसोतरह नियोगरूपी सुख का वर्णन प्राप भी नहीं 
मानते हैं । 
मू०-अ्रतो विधि वाक्येष्वपि धात्वर्थस्थ कृतृ व्यापारप्ताध्य- 
तामात्र शब्दानुशासनसिद्धमेव लिहादेवाच्यमित्यवसी- 
यते । धात्वथेस्थ च यागादेरग्न्यादिदेवतास्तर्धासि- 


परणपुरुष समाराधनरुपता, समाराधितात्‌ परम [दबात्‌ 


( ६२ ) 


फलसिद्धिश्वेति, 'फलमत उपपत्तेः” इत्यन्न प्रतिपादणि- 
ध्यते, श्रतो वेदान्ता: परिनिष्पस्न॑ परं ब्रह्म बोधयन्तीति 
ब्रह्मोपासनफलानन्त्यं स्थिरत्वं च सिद्धम_। चातुर्मा-: 
स्थादि कर्मस्वपि फेवलस्थ कर्मरणः क्षयिफेलत्वोप्देशा- 
दक्षयफल श्रवर्ण बायुश्चान्तरिक्षं चेतदमृतम_ इत्या- 
दिवदापेक्षिकं मन्तव्यम; श्तः केवलानोँ कर्मणामल्पा- 
स्थिरफलत्वात ब्रह्मज्ञानस्थ चानन्तस्थिर फलत्वात_ 
तनिर्णयफलो ब्रह्मविचारारभ्भो युक्त इति स्थितस्‌ । 
अनु०-चूँकिं लौकिक और वैदिक शब्दों के द्वारा अपूर्व का 
प्रतिपादंन नहीं किया जाता है अतएब विधि वाकयों में भी 
विधि प्रत्यय के द्वारा याग रूप क्रिया को कर्तृव्यापार साथध्य 
मात्र ही बतलाया जाता है । क्रिया का स्वरूप यज्‌ धातु बत- 
लाता है | लिड्मदि का वाच्याथ क्रिया का करत व्यापार साध्यता 
मात्र है । यह व्याकरण शास्त्र से सिद्ध है। धाथथ तो याग 


आदि के अग्नि आदि देवता तथो उसके अन्तर्यामी परमपुरुष 
श्र 
की अराधना रूप है, इस अथ को हम 'फलमत उपपत्ते:' ( शा० 


सी० ३।२ ।३७ ) इस सूत्र के श्रीभाष्य में बतलायेंगे । 

इस तरह सिद्ध हुआ कि वाक्य सिद्ध अर्थ के बोधक हैं, 
अतएव वेदान्त सिद्ध ( परिनिष्पन्न ) परंत्रह्ा का बोध कराते 
हैं। अतएव त्रह्म की उपासना रुपी फल की अनन्तता, तथा 


( €३ ) 


स्थिरता सिद्ध होती है। चातुमोस्य आदि कर्मों में भी 
अक्षय फलों की प्राप्ति उसी तरह आपेज्षिक हैं, जिस तरह 
( वु० उ० ४।३॥ ) में श्रति अनित्य भी वायु और अन्तरिक्ष 
को वायु और अन्तरिक्ष नित्य' हैं यह बतलाती है| ऐसा इस 
लिए कहा जाता है कि केवल कर्मों का फल ज्ञचिष्णु होता 
द्ढे । 

अतएव ब्रह्म की उपासना के अभाव में केबल तत्‌ तत_ 
फलावाप्त्यर्थं किये गये कर्मों के फल अल्प और अ्रस्थिर होते 
हैं । और ज्रह्मज्ञान के फल अनन्त और स्थिर होते हैं, | इसलिए 
ब्रह्म के स्वरूपादि का निर्णय करने के लिए ब्रद्मविचार रूप 
वेदान्त शास्त्र को आरम्भ करना उचित ही है । 


जिज्ञासाधिकरण समाप्त 


अरे 286- 


(६ एड 


जन्माथधिकरण 
कि पु]नस्तदबह्म, यज्जिन्नास्यमुच्यते, इत्यत्नाहु- 
जन्माहस्य यतः ॥ १११२ 
जन्मादीति सृष्टिस्थितिप्रल्यय । तदणगुरण संविज्ञानों 
बहुब्रो हि: । श्रस्य ग्रचिन्या विविध विचित्ररत्तनस्य 


नियतदेशकालभोग ब्रद्मादिस्तम्ब पर्यत क्षेत्रज्षमिश्रस्य 

जगत: । यतः-सर्वेश्वरात_ निखिलहेयप्रत्यनीक 

स्वरूपात , सत्यसंकल्पात ज्ञानानंदाद्यनंत कल्याण गुण 

गरणात सर्वज्ञात्‌ स्वंशक्ते: परमक्ादशिक्रात_, परर- 

मात पुसः सृष्टिस्थितिप्रलयाः प्रवर्तन्ते तब ब्रह्मति 

सुत्रार्थ: । 

अनु०-अब प्रश्न यह उठता है कि वह ब्रह्म कौन है! 
जिसको ( अथातो ब्रज्ञतिज्ञासा ' सूत्र में समस्त पुरुषार्थो' के 
परित्याग पूर्वक उपाय एवं प्राप्यकूप से ) जानने के योग्य 
बतलाया गया है | इस ग्रश्न का उत्तर देते हुए सूत्रकार कहते 
हैं कि जिससे जगत्‌ के जन्म आदि ( पालन लय ) होते हैं। 
बही ब्रह्म है । 

सूत्र के जन्मादि पद सृष्टि स्थिति और प्रलय को बतलाता 
है । इस पद में तद॒गुण संविज्ञान धहुबत्रीहि समास है । अचि- 
न््य अनेक अदूभूत रचना युक्त जड तथा निश्चित देशकाल 


( ६५ ) 


में अपने कर्मों के फल्लों को भोगने वाले ब्रह्मा से लेकर एक 
छोटे तृण पर्यन्त जीव मिश्रित जगत्‌ को बतज्ञाता 
है । यतः पद यह्‌ बतलह्लाता है कि जिस सम्पूर्ण जगत के नियामक 
अखिनटेयप्रत्यतीक (सभी दोषों के विरोधी) स्वरुप, सत्यसंकल्प 
वाले, ज्ञान, आनन्द झ्ादि अनन्त कल्याण गुणों से युक्त सर्वज 
तथा सर्व शक्तिसम्पन्न परम कारूरिक पुरुष से सृष्टि 
स्थिति एवं प्रलय होते हैं, वही ब्रह्म हैं यह सूत्र का 
(सिद्धन्तानुकल) अर्थ हुआ । 


टिप्पणी - शास्त्रों में सात प्रकार की संगति होती है । 
१ - शास्त्र संगत २- काण्ड संगति ३ - द्विक संगति ४- अ्र४- 
याय संगति ५ - पाद संगति ६ - पेटिका संगति झौर ७ - अधि - 


करण संगति । यहाँ पर वेदार्थ विचार रूपी शास्त्र संगति है। 


वेदान्तार्थ विचार रूपी काण्ड सद्भति है। कारण विषयक 
विचार होने के कारण यहां द्विंक संगति है । कारण विषयक 
वाक्य विचार रूपी अध्याय संगति है। श्रयोग व्यवच्छेद विश्वा - 
न्‍्ति के कारण यहां पर पाद संगति है । इस सूत्र के शास्त्रा - 
रम्भार्थंक होने के कारण पेटिका संगति है । और ” कि पुनस्द्‌ 
ब्रह्म इत्यादि सूत्र के अवतारिका वाक्य से मूल भाध्य में 
ग्रधिकरण संगति बतलायी गयी है । 

जन्मादि पद में तद्गुण संविज्ञान वहुब्नीहि समास बतलाया 
गया है | इसका श्राशय है कि बहुब्रीहि समास दो प्रकार का 


(&६ ) 


होता हैं तदगण संविज्ञान बहुब्रींहि तथा ग्रतद्गण संविज्ञान 
बहुब्रीहि । तदगूण में तत्‌ शब्द विशेष्य को बतलाता 
है तथा गुण शब्द विशेषण को बतलाता है । 
इस तरह जहाँ विशेषण श्ौर विशेध्य ग्रपथक्‌ सिद्ध संम्बन्ध से 
ही कार्य में अ्न्वित होकर उसको साथ साथ बतलाते हैं , बहां 
पर तद्गुण संविज्ञान बहुब्नीहि समास होता है | तद्गण संवि- 
ज्ञान पद की व्युत्पत्ति इस प्रकार से समफनी चाहिए - 
 तस्य अन्य पदार्थस्य गुण उत्पत्तिपदार्थ: , तस्यापि क्रिया- 
न्विततया संविज्ञान' येन सः । ” इस तरह यह वहुत्रीहि समास 
तत्युरुष गर्भित होता है। लम्बकर्णण झ्रानय” भ्रादि इसके 
उदाहरण हैं । अतद्गुण संविज्ञान बहुब्रीहि में विशेषण विशेष्य 
में अपृथक सिद्ध सन्बन्ध नहीं होता है। जैसे चित्रगुम _ 
ग्रानय । लम्बकर्ण पुरुष को लाने पर उसके कर्ण साथ साथ 
आ जाते हैं। किन्तु चित्रगु पुरुष के साथ तो उसकी चित्र विचित्र 
गायों का झ्राना श्रावश्यक नहीं है । 
पूव पत्ता 

मूल ० भृगुवे वार्वरिः । वरूरं पितरमुपससार । अ्रधीहि 

भगवो ब्रह्म ४” इम्यारम्य “ यतो वा इसानि 

भृतानि जायन्ते । येन जातानि जीवन्ति । यत 

प्रयन्त्यभि संविशन्ति । ताह्जिज्ञासस्व  । तद्‌ 


भ्रहा। “ (तं ० 3० २॥१ ) इति श्रुप्ते । तत्न 


( ढे७ ) 


संशयः- किमस्माद्‌ वाक्यात_ ब्रह्म लक्षणतः प्रतिप्त 
शक्यते, न वा? इति कि प्राप्तसू? नशक्यमिति । न॑ 
तावज्जन्मादयो विशेषशत्देत ब्रह्म लक्षयन्ति, श्रनेक 
विशेषणव्यावत्तत्वेन ब्रह्म योष्नेकत्व प्रसक्ते: । विशे- 
घरात्वं हि व्यावतंकत्वम्‌ । ननु देवदत्तः श्यामों युवा 
लोटिताअ, ससमपरिमाणः इत्यन्र विशेषण बहुत्वेष्प्येक 
एवं देवदत्तः प्रतीयते, एक्मत्राप्येकमे० ब्रह्म भवति । 
नंवम_, ततन्न प्रमाणान्तरेशेवय प्रतीतेरेकस्मिन्तेव 
विशेषरणानासुपसंहारः, अ्रन्यथा तत्रापि ब्यावतंकत्वेना 
नेकत्वमपरिहायंस_ । तत्र त्वनेनेव विशेषणेत लिलक्ष- 
यिषितत्वात्‌ ब्रह्मर॒गः प्रमारान्तरेरक्‍्य मनवगतर्भि?त 
व्यावर्तकभेदेन अह्मबहुत्वमवर्जनीएम । ब्रह्मशब्दंक्या- 
दत्राप्यक्यं प्रतीयत इति चेत्‌ ; न ॒प्रज्ञातगोव्यक्ते: 
जिज्ञासो: पुरुषस्य खण्डो, मुण्डो प्राश्षद्धो गौ: 
उत्पुक्ते गोपदक्ये<पि खण्डत्वादि ब्यावतेकमेदेनगो-- 
व्यक्तिबहुत्व प्रतीते: ब्रह्मव्यक्तपोषपि बह्यः स्युः । 
ख्रतएन लिलक्षथिघिते बस्तुन्येषां विशेषणानां सम्भूय 
रूक्षरात्वमप्यनुपपन्‍तम । 
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नाप्युपलक्षणत्वेन लक्षयन्ति श्राकारान्तराप्रतिपत्ते: । 
उपलक्षणानामेकेनाकारेश प्रतिपन्‍तस्थ केनचिदाकारा- 
न्तरेणश प्रतिपत्तिहेतुत्व॑ हि दुष्ट  यत्रायं सारसः 

स॒ देवदत्त केदार:, इत्यादिषु । 
नतु थे सत्य ज्ञानमनंत्त ब्रह्म इति प्रतिपन्‍ताका- 
रस्यप जगज्जन्मादीन्युपलक्षणानि भवन्ति । न, 
इतरेतर. प्रतिप नाक रापेक्षत्वेनो भयो ले क्षएत्वेनो भयो- 
लक्षण वाक्यय रन्योन्दाश्रयणात्‌ , भ्रतोन. लक्षणतों 

ब्रह्म प्रतिपत्तु शक्यत इति । 
अनुवाद तेंत्तिरीयोपनिषद्‌ की भ्रगुबल्ली के प्रथम अनुवाक 
में-बरूण ऋषि के पुत्र भृगु निश्चय द्वी अपने पिता वरुण के 
स्न्निकट में ( छात्रत्वोपयोगी उपहास्पारि होकर ) गये 
ओर साष्टाड्र प्रशिप्रतः पूर्वक निवेदन किये) भगवन्‌ * मुझे 
ज़ह् को बनलायें । यहाँ से लेकर जिससे ये सारे भूत उत्पन्न 
होते हैं, उत्पन्न होकर जिसके द्वारा पाल्ित होकर जीते हें, 
बुत; जिसमें लीन होकर मोज्त प्राप्त कर लेते हैं, वही ब्रद्म है, 

इसे ही जानने की कोशिश करो” यह्‌ सुना जाता है । 

यहाँ पर शंका होती है. कि क्‍या इस वाक्य के द्वारा अहम 
का लक्षण जाना जा सकता है १ अथवा नहीं । क्‍या माना 
ज्ञाय १ तो इसका उत्तर देते हुए पूथ पक्ती का कहना है कि 
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इस वाक्य द्वारा ब्रह्म का ज्ञान होना सम्भव नहीं है । इसलिए 
कि जन्माद ब्रह्म का विशेषण घनकर उसको नहीं लक्षित कर 
सकते क्‍योंकि अनेक विशेषणों से विभक्त होकर ब्रह्म अनेक 
हो जायेंगे। क्‍योंकि व्यावतंक / विभाजक ) को ही विशेषण 
कहते हैं । 
अब यह अश्न यह उठता है कि देवदत्त साँवला, युवक 
लाल-लाल आँखो वाजा तथा सुगठित शरीर वाला है, इस 
वाक्य में देवदत्त के अनेक विशेषण आये हुए हैं, किन्तु 
एक ही देवदत्त प्रतीत होता है । इसीतरह यहाँ भी एक ही ब्रह्म 
प्रतीत होगा । तो ऐसा नहीं कहा जा सकता है । क्योंकि दूसरे 
प्र्यक्षादि प्रमाणों से देवदत्त की एकता का ज्ञान होने से एक 
ही देवदत्त में सभी विशेषणों का उपसंहार होता है, अन्यथा 
यहाँ भी भेदकों की श्रनेकता के द्वारा देवदन की श्रनेकता 
प्रपरिहाय है । 
यहाँ तो इन जन्म आदि विशेषणों मात्र से ही ब्रह्म को लक्षित 
किया जा रहा है, दूसरे प्रमाणों के द्वारा उसकी एकता तो 
ज्ञात है नही, अतएव व्यावतेकों के भेद के कारण ब्रह्म का 
बहुत्व अवजनीय है। 
यदि कोई यह कहे कि चूकि ब्रह्म शब्द का प्रयोग एक 

वचनान्त है ग्रतएव यहाँ भी उसकी एकता प्रतीत होती है तो 
यह भो नहीं कहा जा सकता है क्योंकि जो गोव्यक्ति को नहीं 
जानता उसे यदि कहाजाय कि खण्ड' मुण्ड और पूर्णश्रृद्ध गो है 
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इस वाक्य में यद्यपि गौ पद एक वचनान्त है, फिर भी जिसतरह 
खण्डत्व ग्रादि व्यवतकों के भेद के कारण गोव्यक्ति की भअ्रनेकता 
प्रतीत होती है, उसीतरह्‌ विश्षण भेद के कारश इह्ा भी 
अनेक हो जायेंगे । 

इसलिए लिलक्षयिषित वस्तु ब्रह्म के विषय में ये सभी विशेषण 
एक साथ मिलकर भी उसका लक्षण नहीं हो सकते है । 

ये सभी विशेषण ब्रह्म के उपलक्षण भी बनकर उसको 
नहीं लक्षित कर सकते है, क्योंकि ब्रह्म का पहले से कोई दूसरा 
ग्राकार ज्ञात नहीं है । श्रोर देखा जाता है कि किसी एकरूप 
से ज्ञात वस्तु का किसी दुसरे प्रकार से ज्ञात कराने का काम 
उपलक्षण किया करते हैं | जैसे जहाँ पर यह सारस पक्षी है वही 


देवदत्त का खेत है । 

यदि कहा जाय कि सत्य ज्ञान मनस्तं ब्रह्म इस श्र्‌ति के 
द्वारा ज्ञात ब्रह्म का जगत जन्मादि उपलक्षण है । तो यह भी 
कहना उचित न होगा। क्योंकि परस्पर ज्ञात आकार की श्रपेक्षा 
होने के कारण दोनों लक्षण वाकयों में अन्योन्याश्रय दोष होगा 
अतएव ब्रह्म का लक्षणतः ज्ञान होना सम्भव नहीं है । 
टिपणी-उपलक्षणानामेफेनाका रेणग प्रतिपन्‍नस्य इत्यादि वाक्य 
का आशय है कि उपलक्षणों में तीन बात का होना ग्रनिवार्य 
है १-उपलक्षण २-उपलक्ष्य और ३-उपलक्ष्य का पवज्ञात ग्राकार । 
जेसे-जहपर सारस पक्षी है वही देवदत्त का क्षेत्र है । यहाँ पर 
उपलक्षण सारस का संबन्ध, उपलक्ष्य देवदत्त का स्वामित्व और 
पृवज्ञात झाकार क्षेत्रत्व है । 
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इतरेतर प्रतिपन्‍्तःकार-इत्यादि वाक्य का अप्लिप्राय है कि सत्य 
जानभ्‌ आदि वाक्योदित सत्यत् आदि ब्रह्म का विशेष बरकर 
ब्रह्म को लक्षित करते है श्रथवा उपकबक्ष तर बनकर | विशेषणा 
बनकर कहें तो इनमें भी ब्रह्म की अनेकता का प्रसद्भ होगा । 
यदि उपलक्षण बनकर करते है तो फिर उनके भी उपलक्षणा 
बनने के लिए ब्रह्म के अकारान्तर को पूर्वज्ञात होता चाहिये । 
वह किसतरह से हुआ । यदि इन दोनों वावयों से भिन्न किसी 
दूसरे वाक्य से बतलायें तो फिर वहाँ झ्राकारान्तरवापक वाक्यान्तर 
की जिज्ञासा हीगी । इसतरह प्रनन्ताप्रेक्षकत्व रूप अनवस्था दोष 
होगा। यदि उसी वाक्य से कहें तो शआ्रात्माथव दोप होगा। यदि 
यतोवा इमानि' श्रादि वाक्य से कहें तो फिर अश्रन्योन्याश्रयदोप 
होगा । क्यो क जबतक यतोवा इत्यादि वाक्य ब्रह्म से आकारान्तर 
का ज्ञान नही होगा तव तक जगज्जन्मादि उपलक्षण नहीं बन 
सकते ओर तब तक यतोवा' इत्यादि वाक्य से ब्रह्म के ग्राकारान्तर 
का ज्ञान नहीं होगा , तब तक जगज्जन्मादि ब्ह्म के उपलक्षण 
नहीं होंगे 
सिद्धान्त-जगज्जन्मादिका ब्ह्योपलच्षणत ॥ 
मृ०-एवं प्राप्त ईडभिधीयत जगत सृष्ठि स्थिति प्रलये 
रुपलक्षद भुत ब्र हा प्रतिपत्त शक्‍यत । न चोपलक्षरणों 
पलक्ष्याका रव्यतिरिक्ताकारान्तराप्रतिपते. ब्रह्माप्रति- 
पत्तिः । उपलक्ष्य ह्मनवधिकातिशयबडत_। बं हणाञच 
बहत धातो स्तदर्थश्वात_। तदुपलक्ष णभुताश्च जगजज- 


. हक | 


स्मस्णिधिद्या: । यतो, थेन, थदिति प्रसिद्धवनिद शेम 
यथा प्रसिद्ध जन्मादिकारणसनझ्त । प्रसिद्धिश्च 
“देव हे्येइसग्रार्ट; एक सेव पैजोथम 5%देउतन्हुस्यां 
प्र जायेयेति' तलेजोउसजत' इत्येकस्येव संच्छाब्दवाच्यस्प 
निम्चित्तोपाइन खरूपकारणत्वेन तदपि पसइडव्रम्ग्न एक 
सेवा वीडित्युताइगता जातियाद्य जिद्ेरिद सिल्यथि- 
पजब्धर प्रताधिव्य तदक्षत बहुसथां. प्रजादेयाद 
तत्तेजोड्सजत इत्येकस्पेव प्रतिपादनात_ । तस्मात 
सब्पूुला उजउलब्मास्थिष्तलपाः तदबहाति । जन्म 


ऐ ही; 


स्थ्‌ जताई ४ ध्य उतई इकनमफ बणः + हर हे न ः 
स्थिहसया: स्थानेदितोदाप्शूत बच्तु ब्रह्म ति 


| 
लक्षायान्त । जगन्निमित्तोषादानतात्षिप्त सर्वनज्नत्व सत्य 
संकल्पत्व -“बधशत्तत्वादाफारणहस्वेन.. प्रतिपस्न॑ 


ब्रह्म ति च उन्‍्मादीनां तथा प्रतिपन्वस्थ सक्षयस्वेन 
नाकारास्तरागप्रतिपत्तिरुपानुपपत्ति: । 
प्रमुवाद-उपयु कद पूव पक्ष स्थित होने पर सिद्धान्ती कहते 
है कि - जगत की सृष्टि, स्थिति एवं प्रलय रूपी 
उपलक्षणों के द्वारा ब्रह्म का ज्ञान कराया जा सकता है । 
यह नहाँ कहा जा सकता हैं कि चू कि ब्रह्म का इन उपलणों 
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के द्वारा उपलक्षित होने वाले श्राकार के अतिरिक्त प्राकार 
का पूवर जात नहीों होने के कारण इनके द्वारा ब्रह्म का ज्ञान 
नहीं हो सकता है । क्योंकि ब्रश्न के भी तीन ग्राकार हैं । जगज्जन्मादि 
के उपलक्ष्य भूत ब्रह्म श्र्‌ तियों एवं स्मृतियों में सामातीत बृहत_ 
रूप से प्रसद्ध है € ग्रव प्रश्त यह उठता है कि ब्रह्म शब्द 
द्वारा उसके वृहत्व एवं वृहगत्त्व का ज्ञान कैसे होता है? 
तो इमकरा उत्तर देते हुए श्री भाष्यक्रार कहते हैं 
कि च्‌ के त्रद्म का बृहत्व स्रह्यतरः एवं गणतः दोनों 
प्रहार से वियक्षितर है। अत एवं बृहणत्व रूप वृह॒त्व 
भी बृह धातु के अन्तग त ही है । उस ब्रह्म के उपलक्षण - 
जगत्‌ की यृष्टि, स्थित एवं लय हैं । ( भ्रव रही तृतीय 
अ्र,क[र का वात तो उसका उत्तर है कि - ) इस वाक्य में 
यतः , येन और यत_ इन तीनों पदों के द्वारा ब्रह्म का प्रसिद्ध 
के समान निरंश करके प्रसिद्धि के अनुसार ही उसके जगत्‌ 
जन्मादि कारणत्व का यह श्रुति अनुवाद करती है। श्रव 
प्रश्न यह उठता है कि ब्रह्म की प्रसिद्धि कंसे ज्ञात होती है ? 
तो इसका उत्तर है कि - छान्दोग्योपनिषत के छठे अ्रध्याय की 
निम्न श्र तियां सत शब्द वाच्य एक ही प्ररंत्रह्म को जगत्‌ का 
उपादान कारण और निमित्त कारण वतलाती हैं । 
वे हैं ' सदेव से वगदरेमप्रार्स प्ठामेयाद्वित यत्‌  ग्र्यात हे सोभ 
रस पन हु स च्छिप्य श्वेतकेतो | स्‌ ष्टिमे पूर्व यह सम्पूर्ण जगत्‌ 
सत_ शब्द वाच्य परंब्रह्म परमात्मा ही था , वह भश्रकेला एवं 
प्रहतय था ।  तदेक्षत बहुस्याँ प्रजायेयेति ? अर्थात्‌ उस सत्‌ 
शब्द वाच्य परं ब्रह्म ने सत्य संकल्प रूप ईश्वण किया कि मैं 
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एक हा अनेक हो जाऊँ | (६ ग्र्थात_ में सम्ष्टि स्‌ ष्ट से व्या्टि 
सृष्टि में ग्राउँ | ( अतएवं उसने सर्व प्रथम तेज की सुष्टि की 
(तत्तेजोश्सृजत ) उसी ब्रह्म को सदेव इत्यादि श्र्‌त्तियों में 
सृष्टि से पूर्व जगत_को सद्र ५ बतलाकर इस जगत_की सुष्टि 
का उपादान कारण बतलाया गया है। और अद्वितोयम्‌ पद के 
द्वारा उससे भिन्‍न की अ्रष्धिष्ठानता का निषेध करके तदंक्षत 
इत्यादि श्रूति केवल ब्रह्म को ही जगत का अभिन्‍न 
निभित्तोपदान कारण बतलाती है, श्रत एवं उपयुक्त सूत्र का 
प्र्थ है कि जगत्‌ सृष्टि स्थिति एवं लय का जो मूल है वही 
ब्रह्म है । इस तरह श्र त्युक्त जगत_के जन्म, स्थिति एवं लय 
अपने उपादान एवं निर्मित्त वस्तु ब्रह्म को लक्षित करते हैं । 
जगत के निमित्त एवं उपादान कारणता से भ्राक्षिप्त होने वाले 
ब्रह्म के सर्वज्ञत्व, सत्यसंकल्यत्व , विचित्र शक्तित्व, आदि आकार 
के बृह्त्त्व के द्वारा ब्रह्म ज्ञात है, अत एव इस तरह से ज्ञात 
ब्रह्म के जन्मादि उपलक्षण हैं। फलतः यहाँ पर उनके 


उपलक्षरस होने में ब्रह्म के आाकारान्तर की अज्ञातता रूप 
प्रनुषपत्ति नहीं दै । अतएवं जगज्जन्मादि को ब्रह्म का उपलक्षण 


माना जा सकता है । 
॥ जगत जन्मादि का ब्रह्म का विशेषणत्व समथ न॥ 


गज्जन्मांदीन' विशेषणशतया लक्षण त्वेषपि 
न कश्चिद_ दोषः । लक्षण भृतांव्यपि विशेषणानि 
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स्वविरोधिव्यावत्तं चस्तु लद्यहन्स । ५.7च स्वछूपे 
बस्तुन्येकस्सिहतसूध्रिदेइदपि प्णरपरावतोध्य्लेक 


हो नस 
प्र हः हरा दधक ट आए कर टिकट कन 


घिरे ७४% ७४ अकक ् ् 8 ५ पक का वयाओ.. चदरा३ न... फुँगा |. पक ध्यानक.... झमपग एफ 
धशेशरशा रापारशिस्थ था है ५7५८: 5, पर उावा- 
ऊँ 2० थी 2 जे कब यू ६ छ्ज्डड प्ल्या जे जल्य रे ० कील ८ 5 हि का कक “शमी 4 ख्दाच्ट्र' कान 
/ जजनप्सियर पतला कााआाख जद 7] रकष्डत्य:- 
हर 
दयस्तु दिरोध..व गोव्यक्तिर्यसमापादबन्त, शरण तु 


5. 0 
है. इरपोपी 
ईई 


काठ पंदय साजपऐरीए/ न विच्येध: | दो वा हू 
शभुतानि जापन्या इंध्यांदि छासरदाब्येशद ४ ्य-एएय 
जगज्ज॑न्मादिकारणस्य ब्रहयतः:. सपरेप्व्यावत्त 
स्वरूपसभिवोयते, सत्य छानममब्त अया इति । 
तत्र सत्यप्द निरुषाधिक सत्तायोंगि ब्रह्माह, तेन 
वकारास्यदणदेतनं तत्संच्रष्टश्णेतनो व्यावत्त:, नामा- 
न्तर भजवाहुँवच्थान्दरफोेविण ह-5 >पा उिक सत्तायो 


कक, 


गरहितत्वात्‌ । ज्ञानपद हित्यासबु धिहरनेकाकारसाह, 
 तेन कदाचित्‌ संकुचितज्ञानत्वेन मुक्ता व्यादत्ता: । 
झनतपद देशकालवस्त॒णरिस्टेद रहिते स्वरूपमाह । 
सगुरात्वात_ स्वरूपस्थ स्वदरूपेण गुर्णैश्चानंत्यम । तेनच 
पूव पदद्वयव्यावत्त कोटिहयबिनियु क्त विलक्षणा: 


सातिशयस्वरुपस्वमुणा: नित्या: व्याव त्ताः, विशे- 
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षणानां व्यावर्तकत्वात । ततः सत्य॑ ज्ञानम्र्त बहा 
सकलेतर वस्तु विसजातीयम्‌ इति लक्ष्यत इति 
नान्योन्याश्रयणम_। झतः सकलगज्जन्मादि कारणं 
निरव्य सर्गज्ञ सत्यतंकल्पं सर्मशक्ति ब्रह्म 


लक्षणत:ः प्रतिपत्तु शक्यत इति सिद्धम_। 

अनु०-यदि जगत के जन्मादि को ब्रह्म का विशेषणरूप से भी 
लक्षण माना जय तो भी कोई दोष नहीं होगा। क्‍योंकि लक्षण 
स्वरूप भी विशेयगा निया भिन्‍त आश्रय और विशेषणादूय से 
अलग वस्तु को लक्षित करते हैं। यदि लक्ष्य भूत वस्तु का स्वरूप 
ग्रज्ञात है, तो भी एक हो वस्तु को लक्षित करना ग्रभिप्रेत होने 
बर भा परस्पर विरोब रहित विगेषणों की ग्रनेकता रूप लक्षण 
वस्तु में भेद का आपादन नहीं करता है, क्योंकि उत सभी विशेषरणों 
का आश्रय एक ही प्रतीत होता है। अभ्रतएव उन सभी विशेषणों 
का उपसंहार एक ही आश्रय में होता है । 

(यदि कहें कि तो खण्ड मुण्ड आदि विशेषणों के द्वारा व्यक्ति 
का भेद क्‍यों प्रतीत होता है ? तो इसका उत्तर हैं कि) खण्डत्व 
ग्रादि विशेषण तो परस्पर में विरोधी होने के कारण ही व्यक्ति 
के भेद को आपादित करते हैं । यदि कहें कि यहाँ भी जन्म 
आदि का परस्पर में विरोध है तो यह नहीं कहा जा सकता है 
क्योकि काल के भेद के कारण जगज्जन्मादि में कोई विरोध नहीं 
है । (अ्र्पात्‌ भिन्‍न, भिन्‍न काल में ब्रह्म जगज्जन्म आदि का 
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कारण वनता है समकाल में नहीं यतों वा इमानि' इत्यादि 
कारण वाक्य के द्वारा ज्ञात जगत्‌ के जन्म आदि के कारणभूत 
ब्रद्ध के स्वरूप का बझ्रभिवानत सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रह्म यह श्रुति 
स्वेतर समस्त वस्नुप्रों से भिन्‍नरूप से करती है 

इस श्वति का सत्ययद उपाधि रहित सत्ता सम्पन्न ब्रह्म 
का बतलाता है। उसके द्वारा सदा विक्ृत होने वाली जड़ प्रकृति 
संसप्ट चेतन को ब्रह्म से अलग किया गया है। क्योंकि अचेतन 
प्रकृत तथा प्रकृति संसू-्ट चेत्तन दोनों की अवस्थाओ्रों के बदलते 
रहते के कारण उनके नाम भी वदलते रहते हैं, अतएवं उनकी 
सत्ता निर्याधिक न होकर सेपाधिक है । 


ज्ञान पद नित्य एवं असंकुचित ज्ञानस्वरूप ब्रह्म को बतलाता 
है । इसक्ते द्वारा मुक्तहोने से पूर्व संकुचित ज्ञानशले होने के 
कारण सुक्तों को व्याबृति हो गयी । अनन्त पद देश परिच्छेद 
काल परिच्छेद एवं वस्तु परिच्छेद से रहित ब्रह्म के स्वरूप को 
बतलाता है ब्रह्म के स्वरूप के सगण होने के कारण ग्ननन्त 
पद के द्वारा उसकी स्व्रूतत: एवं गुणतः अनंतता वतलायी गयी 
है । अतएवं उस अनन्त पद के द्वारा पहले के सत्य एवं ज्ञान 
पद से व्यावत्त दोनों कोटियों से भिन्न भ्रतिशय युक्त स्वरूप एवं 
युण सम्पन्न नित्य जीवों की व्यवृत्ति हो गयी । ( नित्य जीवों 
के स्वरूप एवं मुण को यहाँ सातिशय इसलिए बतलाया गया है 
कि वे अणुस्वरूप हैं, ज्ञान को छोड़कर ऐश्वर्य आदि गुण भी 
जगद्व्यापारानह होने के कारण सतिशय हैं, उनके ज्ञान भी 
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परमःत्मा की इच्छा के अधीन होने के कारण सत्तेश्य ? | ) 
इन स्रों की व्यावृत्ति इनतीनों पदों से इसलिए हो गो कि 
विशेषण व्यावर्तक होते हैं। इसतरह ' सत्य ज्ञनमउन्त ब्रह्म' इस 
वाक्य के द्वारा जगत्‌ के जन्म आदि के द्वारा ज्ञात स्वरूप वाला 
ब्रह्म स्वेतरसमस्त वस्तु विलक्षगारूप से लक्षत्र होता ४ अलझत्र 
पूर्वोक्त एमए +०य दोष की भी संभावना सही की ज॑ 7 नी 
है। इसतरटह समार्ण जगत्‌ के जन्प आदि का कारय भूत पर डेल 
सब सपप््जाण, सवणक्ति सम्पन्त ब्रह्म लदण के हारा जाया 
जा सकता हू यह सिद्ध हआ । हि 
॥ इस सूत्र की शि5..य वादी के मप में 5-5. थे 
पमू०-ये तु निःदस;पदस्तु जिज्ञास्यमिति वदस्ति तन्मते द्रद्ध 
जिज्ञासा उन्दाद्स्थ यतः इत्यसंगत स्थाव, निटतिएय 


बहुत ब्ृहणं च ब्रह्मेति निर्गघचनात_ | तच्च ब्रह्म 


जम] 


जधयप्धस्पादेश्यरण झिःत बचनाच्च । एचसुट.र पडा 
सूत्रगणेषु रंछ्रोशहतशुतिगणेयु च ईक्षसाहन्ययदर्सदात_ 
सुत्रारिय सूत्रोदाह॒तश्रुतवश्च न तत्र प्रभाणम जएज्ज- 
दे भ्रमो यतः तद ब्रह्मंति स्वोत्रेक्षापक्षेदपि न 
निरविशेषवस्तुसिद्धिः, 'कझ्षम मुलमझानम्‌ श्रज्ञानसाक्षि 
ब्रह्म त्यन्युपगमात , साक्षित्गं हि. प्रकाशेंकरसत्येवो- 


च्यते । प्रकाशत्यं हू. जडाद्व्यावत्त क॑ स्वस्थ . चर 
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प्रस्य व्यवहारयोग्यवापादन स्वभावेन भवति, तथा 
सति सविशेषत्वम. तदभावे प्रकाशतेव न॒स्थात_ 
तुच्छुतैव स्थात_ । 

॥ इति जन्मादधिहऋूरणम ।। 


अनु०-जो अद्ठती विद्वात्‌ नित्रिशेष वस्तु ( ) को 
जिज्ञासा का विषय मानते हैं उनके मत में ब्रह्म जिज्ञासा और 
_न्‍्मादस्य यतः ये दोनों सूत्र असज्भूत हो जायेंगे, क्‍योंकि 
( अथवशिरः एवं श्री विष्णु पुराण में / ब्रह्म का निवचन 
सीमातीत ब॒द्दत्‌ एवं ब॒हणलगुण सम्पन्न बतलाया गया है । 
और, वही ब्रह्म जगत्‌ के जन्म आदि का कारण है | यद श्र्‌ति 
कहती है । इसी तरह आगे आने वाले सूत्र समुदाय एवं 
सूत्रों में उदाहृुत श्रतत्रि समुदायों में भी इईक्ष स॒ आदि का संब- 
न्‍्ध दोने के कारण्य सूत्र और सूत्रों में उदाह्नत श्र्‌ वियाँ निविशेष 
, ब्रह्म में प्रमाण नहीं बन सकती हैं। तक (अनुमान )सी निवि- 
शेष वस्तु में प्रमाण इसलिए नहीं बन सकता ८ कि वह भी 
साध्य धम में नियमतः पाये जाने वाले साथन धर्स से सम्बद्ध 
वस्तु को ही अपना विषय बनाता है । यदि वे अप्नी कल्पना से 
इस सूत्र का ऋथ करे” कि जगते के जन्‍म आदि का भ्रम जिसके 
“कारण होता है वही ब्रह्म है। तो ऐसा मानने पर भीं निधिशेष 
वस्तु को सिद्धि नहीं ही सकती हे क्योंकि श्रम का कारण 
अज्ञान है और ब्रह्म उस अज्ञान का सांक्की ( उनके मत मेँ 


(: 38%: 


माना जाता ) दे | अद्ध को वे साक्षी इसजिए सानते हैं 
वह ज्ञानसात्र स्वर & । जड़ वस्तु से भेदक तथा स्व एवं परके 
'ब्यवहार को योग्यता के' आपादक स्वभाव का ही ग्रकाशत्व 
कहते हैं । और ऐसा होने पर ब्रद्म सविशेष ही हो जायेगा । 
दि वह स्वभाव भ॑ माना साय तो फिर उसमें अकाशत्व आ 
ही नटीं मकता बल्कि वह तुच्छ ही हो जायेगा । 
38.० । "६: हानि % रण 
व आटा बहा बेहान्तत डबाउइकर्म , 
.। वबप्रक्तम , तद्धि के वावयप्रतिपाथम_, शतुमानेन 
द पड; #"रश, आह “5 ः ै। ५ 
एतस्त्रयोवित्वातू ॥ १३ १ । है हक 
शास्त्र धस्य ब्ोनि: ८ कीारणमं प्रभाणस_ तच्छा 
स्त्रयोनि, तेसथ भावः शास्त्रयोनित्वम_ तस्मात 
ब्रेद्ल्ञानकारणत्वान' शास्त्रस्थ, तंद मोनित्व. अह्यणः 
प्रत्यन्ताती खियत्व न प्रत्यक्ष दिप्रमाण विष्यतया. ब्रेह्मणः 
. शात्रक प्रभांगरत्वाद' उक्तस्वरूर ब्रेँहा “ यतो वा 
इमानि भूतानि जायस्ते इत्यादि ' वाक्य 
_.. बोधयन्येब त्यर्थ: ॥ द 
प्रचुवाद > द्वितीय सूत्र में यह जो बतलाया गया है, कि ,जगतू_ 
के, जन्म श्रादि का कारण भृत ब्रह्म ही वेदात्त,. वाक्‍यों द्वारा 
खानने योग्य है, किन्तु यह कहना उचित नहीं है। नेदान्त 


)# 
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वाव्यं के द्वारा ब्रद्म का प्रतिपादन नहीं किया जाता है * 
क्तअ। 5 ब्रह्म क्री सिद्धि तो मतुमान के द्वारा ही हो जाती है 

(आए जणास्त्र विश्ी अज्नात अर्थ का ही प्रतिपादन करके सफल 
ह।ता हूँ सापकान्तर सिद्ध और बाधकाज़्र बाधित वस्तु 
का प्रतिप दस नहीं करता है ) इसी शंका .ह। समाधान करते 
हुए पू८कार कहते 


न्‍ 


“ शास्त्र योचित्दाद *. 

.. प्र्थात चक्ि शास्त्र हो ब्रह्म में वअमाण है; प्रतएव 
बढ़ वेदान्त वेद्य है द ्ः | 
सूत्र की व्यूत्वत्ति इस प्रकार समझना चाहिए । शास्त्र 

ही जिसका योनि यानी करण अ्थर्ति_ प्रमाण है , उसे शास्त्र 


योनि कद्क्ते है भाव को ' शास्त्र यरोतित्व ,कहते हैं 
शास्द्रयोेनि शब्द से हेतुँ के अर्थ में पच्चमी विभक्ति होकर 


' शास्त्रय निः्व॑ त्‌ बनो है| इंस तरह शस्त्र के ब्रह्म क्षान का|कारण 
९ होने से अह्म क्षा-अपस्‍्त्र में योनिव्व -है | जहा के भ्त्यन्त अतीन्द्रिय 
_ होने के कारण्‌ वह प्रत्यक्ष श्रादि प्रमाणों का विषय नहीं बनता 
है | चुकि जहा मे शास्त्र ही प्रमाण है इसलिए 
उपयुक्त स्वरूप वाले अह्य को  भमिश्चय ही जिससे ये 
सभी भूत उतपन्न होते हैं! इत्थीदि “वौंक्य प्रतिपादित 
' करते ही हैं। 7 ,| ५ प७॥ पट है 

वट्प्पणी- म़त्यान्ताती र्द्रियत्वेन- इत्यादि :तक्य का. झ्रभि- 





हि 


कं 
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प्राय है कि सक्षात_ब्रह्दा का न तो इन्द्रियों से सम्बन्ध होता 
है, न तो उसके किसी चिह्न का ही इन्द्रियों से सम्बन्ध होता 
है और न तो इसके किसी लिझ्भ का इन्द्रियों से सम्बन्ध होता 
है । अतएव वह अत्यन्त भतीन्द्रिय है । स्वयं इन्द्रियों का 
अबिषय होने के कारण ब्रह्म प्रत्यक्ष प्रमाण का विषय नहीं 


होता है । उसके लिझ्ग़ ग्रथवा उसके लिज्भ के लिख्कों 
इन्द्रियों का अविषय होने के कारणा उस ब्रह्म की अनुमान 


द्वारा भी सिद्धि नहीं सकती है । इस तरह प्रमाणान्तर 


सिद्ध नहीं होने के कारण ब्रह्म शास्त्रक प्रतिपाद्य रूप 
सिद्ध होता है । 
४ कु 


कश ब्छ ऋ %$ 


पूव पत्ता 
मल ० ननुशास्त्रयोनित्व ब्रह्मणों न सम्भवति , 
प्रमाणान्तरवेद्यत्वाद ब्रह्म ण॒ः । श्रप्राप्ते तु 
शास्त्रस्वत. । 'कि तहि तन्न प्रंमोरखाम_ ? 
न त्ावत, प्रत्यक्षम । तोड़ हिविधम द्न्द्रिय 
सम्भव... योगसम्भव! वेति। इन्द्रियसम्भवज्च 
बाह्य सम्भ वमान्तरसम्भवज्चेति द्विविधम_। 
व ह्य॑ द्ियारिण विद्यमानसन्निकर्षयोग्यस्वविषय 


वोधजनंनानोति न संर्वा्थ साक्षात्कारतन्निर्मा रिंग 


( १६३) 
समर्थ पुरुष विशेष विषयबोधजनानि । नाप्यास्तरेम 


! आन्तर सुख दुःखादिब्यतिरिक्त बहिविषयेष तस्य 
बाह्य रिद्रयानपेक्ष प्रव॒ुत्यतुपपत्तं: । नापि योगजन्यन 
भव्यनाप्रकर्ष . पय न्‍त जन्मनस्त॒स्प, विशदावभाप्तत्वे - 
5पि पूर्वानुभुतविषेय स्मृतिसांतरत्वात' न प्रामाण्यनि 

. ति कुतः प्रत्यक्षता' ? तदतिरिक्तविषयंत्बो कारणा - 
भावात_ । तथा सति तस्य भ्रमरूपता । नाप्यनु - 
मान विशेषतोदष्ट॑ सामान्यतोदृष्टं वा ; श्रती 

“ विये ब्रस्तुनि सम्बन्धावधाररणप विरहान्तन जविशेषतो 

... दृष्टम_। सम्रस्तवस्तुसाक्षात्कारतन्निःसए समभ्र॒पुरु - 

४ घ 'विशेषनियत्ञ' ,सामनन्‍्यतो, दृष्टमपि न. , लिझ्ज 

' “” भुपलम्यते । ननु च जगतः कार्य त्व' ' तदुप्रादानोपकर - 
# // रासम्प्रदान प्रयोनाभमिज्ञकतूं कत्वव्याप्तम_। अ्रचेतनों - 
.  रब्धत्व जगतश्चेक चेतनाधीनत्व न व्याप्तम .. । स 
“कह घंटादि कार्य तदुपादानोपकरर सम्प्रदान प्रयोजन- 
, ;सिज्, कंतृ क्॒दृष्टम_। श्रचेतनारब्धभरोग' स्वशरीर - 
: »मैक चेतनाधीनञज्च ।न च. सावयबत्बे. जगत: 
४ क्राय त्वम, 3 .... .. . | 
पग्रभमु ० - ( उपयुक्त सृूत्रार्थ की योजना न अहने , के | कारण 
पूव॑षक्षी क। कहना है कि ) ब्रह्म में शास्त्र ही प्रमाण नहीं बन 
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सकता है क्योंकि अह्य का ज्ञान दूसरे प्रमाणों से भी हो जाता 
है , और शास्त्र प्रमाण नर से भ्ज्ञात श्र्थ का ही बोध करा - 
कर सफल होता है । | इस पर घिद्धान्त्येकदेशी मींमांसक 
पूछता है कि ब्रह्म में कोर प्रमाण है ? प्रत्यक्ष प्रमाण तो हो 
नहीं सकता है, वर्योंकि वह दो प्रकार का होता है - इन्द्रियजन्य और 
बोगजन्य इन्द्रथलप्य प्रत्यक्ष भी दो प्रकार का होता है-! - भ्राम्यन्त 
्‌र्द्रियः जन्य और ब्राह्म र्द्रिय जन्य । वाह्य इरिद्रियाँ तो वत मान 
गौर मच्तिकर्ष के योग्य ही अपने विषयों का ज्ञान उत्पन्न 
करती हैं , श्रत एवं वे सभी विषयों का साक्षात्कार और उनका 
निर्माण करते में सप्तर्थ पुरुष विशेष ( ब्रह्म ) संम्बन्धी ज्ञान 
के जतक नहीं हो सकती हैं। प्राभ्यम्तरेन्द्रिय ( मन ) के 
द्वारा भी ब्रह्म का ज्ञान नहीं हो सकता है बयों कि बाह्य इँन्द्रियों 
की सहायता के विना ग्रान्तरिंक सुख दुश् प्रादि विषयों को 
छोड़कर बाह्य विषयों में उसको ( मन की ) प्रंब॒क्षि,ही नहीं 
हो सक्रती है । योगज. प्रत्यक्ष के द्वारा भी अह्य का साक्षःत्कार 
नहीं हो सकता है, क्योंकि उसकी उलत्ति तो भावना के उर्तकर्ष की 
की प्रस्तिम कोटि में होती है. अत एवं. उसके स्पष्ट प्रतीति 
रूप होने पर भी पूर्वानुभूत: विषय की स्मृति मात्र होने के कारण 
“उर्सकी प्रामाजिकता ही नही स्वीकार की जा सकती है.। भ्रत 
अह्य का -.अत्यक्ष कंसे संभव है ? पूर्वानुभूत विषय पषयों 
छोड़कर उसके अतिरिक्त योगज प्रत्यक्ष का विषय माने 
क ई कारण ही नहीं है । यदि माव भी लिया जौय तो बह 


अ्रम हो हो संकता है । 
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ब्रह्म में ग्रनुमान भौ प्रमाण नहीं हो सकता है, क्योंकि 
उसके दो भेद्द होते हैं- विशेषतों दष्ट तथा शक्षामान्यतों 
दुट । विशेषतों दुष्ट अनुमान तो इसलिए प्रमाण नहीं हो 
सका है कि अती द्रथ वस्तु ब्रह्म में सम्बन्ध का निश्चय ही 


नहींसकता है | सभी वस्तुय्रों के साक्षात्कर तया उनके नि - 
माँण में समय पुरुष विशेष परमात्मा में नियत कोई सामा- 
न्‍्यतो दुष्ट लिज्भ भी नहीं उपलब्ध होता है । 

या यहा पर कोई.यह शंका करे कि जगत चूकि कायये 
है प्रत एवं प्रनुभान होता है कि- उसका भी कोई ऐसा कर्ता 
प्रवश्प मानना होगा जो उसके उपादान कारण, सहृकारी कारुण 
'सम्प्ररात और प्रयोजन को जानता , हो । जो जगत_ का ऐसा 
कर्ता है वही ईश्वर है। औंर 'जगते_ चू कि ज॑ंड पदार्थों से 
निर्मित हैं अत एवं वह किसी' एक हीं चेत॑न के भघीन होगा । 
जो वह नियामक है वही जगत कत्ती ईश्वर है | लीक में देखा 
भी जाता है कि जितने घट आदि काँये हैं, उनका कर्त्ता उंपा - 
दान कारण ( मिट्टी ञ्रादि ) उपकरण ( चंक्र चीवर दण्ड आ्रांदि) 


4, 9॥ रॉ फू हू 


, प्रयोजन ( उपभोक्‍ता जल आदि लाने के इच्छुक:आँदि ) और 
प्रयोजन ( बिनियौग ) को जानते हैं। ऐसे ही “जड़ पदार्थों से 


निर्मित अपना, स्वस्थ शरार एक चेतन [आत्मा ] के अं धीन 


होता है । हम जगत, को कार्य सावयंद होने के कारण नहीं 
ग्रानते हैं, अपितु अचेतनराब्ध होने के कारण मानते हूँ । 


(१ :) 


टिप्पणी- नैयामिक विद्वान ईश्वर की सिद्धि अनुमान के द्वारा 
भानते हैं,। उनका कुहना है कि ज़िस ईश्वर का अनुमान होता 
है वेद उसका अनुवाद करते है । मीमांसक आास्तिको की पंक्ति 
में श्राते हैं क्योंकि वे वेदकी प्रमाणिकता स्वीकार करते है किन्तु 
वे ईश्वर की सत्ता नहीं स्वीकार करते हें । 
भीमांसक विद्वान, नैयायिकों से कहते हैं कि नैयायिक विद्वान 
जिसतरंह“सर्वज्ञ' केतुमकर्त मनन्‍्यथा समर्थ ईश्वर का अनुमान करते 
हैं 'उसतरह के ईश्वर की सिद्धि हो ही नही सकती है । क्योकि 
ईएवर' में इन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष इसलिए प्रमाण नही 'हो सकता है 
'कि ईश्वर अतीन्द्रिय है। योग़ज प्रत्यक्ष का भी वह विषय, नही 
“बन सकता है, व्योंकि योगज: प्रत्यक्ष में भ्री मन्त्र एबं औषध के 
) सेब से,इतना ही होता है कि योगी की इरिद्रियाँ सृक्ष्म विप्रक्ृष्ट 


"एवं व्यूवहित पुदार्थों, को. भी अपना विषय बना लेती हैं किस 
ऐसा नहीं होता कि योगी अ्रप॑नी आ्राँख से हीं ” रसास्वादन भी 


भी. करने लगे । यदि उसको ऐसी अनुभूत होती है, ती यंही 

समभना चाहिये कि योगी. को वह प्रमा नहीं भ्रम हो रैंहा है। 
, ,« अब -रही अनुमान को ब॒त, तो प्रनुमान॒ में भी व्याप्तिग्रह 
भपेक्षित है । भौर वह॒साक्षात्कर के विना नहीं होता है 
तनुच जगतः कार्यत्वम्‌ इत्यादि ग्रन्थ के द्वारा नैयायिक विद्वान 
” जंगत्‌ को ईश्वरक्ृंत सिद्धकरनें के लिए सीन भ्रनुमान करते हैं । 
ये इस प्रैकॉरे हैं- १०जगत्‌ के उर्पीदाम, 'उपक्रण, सम्प्रदान, 
एवं प्रयोजन का ज्ञाता कोइ न कोई कर्चा ग्रवश्य होगा, वये/कि 


किया 
है पा 


( ११७ ) 


जगत्‌ काय है। जो जो कार्य होता है, कोई न कोई उसके 

उपादान आदि का ज्ञाता कर्ता अवश्य होता है, जँसे घट का कर्ता 

कुलाल । जो इस जगत्‌ के उपादानादि क ज्ञात कर्ता है बही 

ईश्वर कहलाता है । 

२-जगत्‌ कार्य है । क्योंकि वह जड़ पदार्थों से निर्मित है, जड़ 
पदार्थों से मिमित शरीर के समान । 

३-जगत्‌ किसी एक वेतन के ही अधीन रहता है वर्योकि जगत 
अदेतदाः“ व्यू (जड़ पदाथ निर्मित) है । जो जो श्रचेतनारब्ध 
होता है वह किसी एक ही चेतन के ग्रधीन (नियमित) होता 
है । जैसे जड़पदार्थ निर्मित अपना स्वस्थ शरीर । यह जगत्‌ 
जिसके अ्रधीन है वही ईश्वर हे ! 
नयायिशों के एकचेतनाधीनत्व का खण्डन 

अ्‌०-उच्चते-किभिदनेक चेतनाधीनत्वदमू ? न तावत_ 
तदायतोत्पत्ति स्थितित्वम_॥ दष्टान्तो हि साध्यविकलः 
स्थात , नह्यरोगं स्वशरीरमेक चेतनायत्तोत्पत्तिस्थिति, 
तच्छरी रस्य भोक्तर्णां भार्यादिसबंचेतनानामदृष्ट अन्य- 
त्वातः तहुत्पत्तिस्थित्यों: । किज्च-शरी रावयविन:ः 


स्वावयवसमवेततारूपए स्थितिरवयवर्संश्लेष विशेष 
व्यतिरेकेश न चेतन मपेक्षतं, । प्राशनलक्षणातय 
स्थिति: पक्षत्वाभिमते छितिजलधिमहीधरादां न सम्भ 


( शृश८ 9) 


बर्तीति पक्षसपक्षानुगतामेकरूपां स्थिति नोपलभामहे 
तदायत्त प्रव्न॒त्तित्व तदधोनत्वसिति चेत , श्रनेक चेतन 


साध्येत् गुल्दररशथशिलामहीरहादिषु ब्यभिचार: । 

देल्ममाजायीनत्वे सिद्धसाधनता । 
नेयायिकों द्वारा उपयुक्त प्रकार का ईश्वर सद्ध यनुकूल अनुमान 
उपस्थित क्यिजाने पर मीमासक विद्वान यह पुछते है कि यह 
एक चेतनाधीनत्व का ग्रमिप्राय क्या है ? यह तो कहा नही जा 
सकता है कि उसी चेतन के अधीन उसकी उत्पत्ति और स्थिति 
रहती हे । यानी जब वह॒ चेतन चाहे तो उसकी उत्पत्ति हो 
ग्रोर जितने समय तक चाहे उतने समय तक उसकी स्थिति बनी 
रहे । क्योंकि यदि ऐसा माना जायगा तो फिर आपने जौ शरीर 
बी दुष्टान्त रूप से उपास्थत किया है । वह दृष्टान्त ही साध्य 
रहत हो जायगा । क्योकि अपने निरोग शरीर की उत्पत्ति 
एक चेंतन के अ्रधीन ही नहीं होती है । अपितु अपने अपने 
(प्रारध्धानुसार) उस शरीर के भोक्ता स्त्री आदि (पुत्र, मित्र, 
पिता, माता, शत्रु आदि) जितने सबन्धी है, उन सभी जोवो के भ्रदृष्ट 
के अनुसार उस शरोर की उत्पत्ति और स्थिति होती है। 

किध््च शरीर में रहने बाली आत्मा के अपने अद्भों की 
स्मुदायता रूप जो स्थिति है, वह अवयवों के संश्लेष विशेष 
से भिन्‍न चेंतन की अपेक्षा नही रखती है । यदि आप स्थिति 
से अर्थ शरीर का पन्चवृत्तिश्राण सदितत्व ले तो उक्त अनुमान 


( ११६ ) 


में पक्त रूप से अभिमत मही, महीधर महाणंव आदि में ही 
पठचवुतिग्राण सहितत्व नहीं हैं। अतणएव पक्ष और सपक्ष 
( शरीर ) में समान रूप से रहने वाली कोई स्थिति यहाँ 
उपलब्ध नहीं होती है । 

यदि कहें कि एक चेतनाथीनत्य का अथ एक चेंतन के 
अधीन प्रवृत्ति है, तो इसका व्यभिचार अनेक जीवों के द्वारा 
गतिशील बनाये जाने योग्य अविक भारी रथ, शिला, वृक्ष 
आई में देखा जाता है | यदि कहें कि एक चेंतनाधीनत्व 
न कहकर हम चेतनात्वीनत्व रूपा श्रवृत्ति, स्थिति, उत्पत्ति 
आदि मानते है, तो फिर सिद्ध साधनता दोष होगा । ( क्‍योंकि 


जगन्‌ की उत्पत्ति स्थिनि, और प्रवृत्ति तो चेंतनों के अधीन 
हम भी मानते हैं ।) 


टिप्पणी-तच्छुरीर॒स्य भोक्तूणाम-का अशभिश्राय है कि मीमां- 
सको के मतानुसार हमें जो शरीर प्राप्त होता है, उसकी 
उपत्ति और स्थिति हमारे जीवन के अलुकूल प्रतिकूल रूप से 
रइने वाले जितने संबन्धी हैं उनके अद्ष्ट के अनुसार ही होती 
ह्दै। 

6 
| जीव के जगत कारणत्व का समथन ॥ 

मु०-किझच उभयवादि सिद्धानां जीवानासेव लाघवेन 

कतृ त्वाभ्युपगमो युक्त: । न च जीवानासुपादानाद्य- 

नभिज्ञतया कतुृ त्वासंभवः, सर्वेबामेर्र चेतनातां पृथि- 


( १२० ) 


व्याद्य पादाव यागाद्युपरण दाक्षएकार सामर्थ्यत । 
थयेदानों पृथिव्यादयों घामादयर्य प्रत्यक्षमोक्ष्यन्ते । 
उपकररश्दशगादिशाक्ति रूपापूर्वादिश_बद बाच्या- 
दृष्ट साक्षात्काराभावेडपि चेतनानां न कु त्वानुपपत्ति:, 
तत्साक्षत्वाराग्रेलषखत कार्यारस्भत्य । सकिस्त्सा- 
क्षत््वर एबं हि कार्यार्भोपपोरी । शक्तेस्तु शान- 


दल ५. 50 जिस सच कक #का ५१ ७, कै भरना कदाजक का की 
भेसभब जुज- ते; ने साक्षात्कार: । न हि. छुलाला- 
ब्ब्प्ककी 
३ डम्कप कसर स्का धरम # पक आकार जी 48 अली २ क्रओऋणया. हजरत 2 शापपि 
ढ्यः कायापकररास्टबण्डसकात क्त््‌ चटाक्त्ग प॑ 


साक्षात्कृत्य घट मश्िकादि कार्यभारभन्ते । इह ॒तु 

चेतनानामागमावगतयागादि. शक्ति... विशेषयारां 

कार्यरिम्भो नानुपपन्‍्तः । 

अछु०, दूसरी. बात यह है कि जिसे हम (भीमांसक ) 
आर आप ( नैयायिक ),दोनो मानते हैं, उन जीवों का द्दी 
जगत्‌ कह लत स्वीकार करना चाहिये, क्‍योंकि जीवों को जगत्‌ 
का को मानने में लाधव है । यदि यह कहा जाय कि चूकि 
जीव जगकू| के उपादान आदि के ज्ञाता नहीं हो सकते हैं अत 
एवं वे जगत्‌ के करतों नहीं हो सकते हैं | तो यह नहीं कहा 
जा संकता है, क्‍योंकि, सभी जीवों में यह सामथ्य है कि वे 
प्थिवी आदि उपादान कारण और याग आदि उपकरणों का 
साक्षात्कार कर सके । जिस तरह वर्तमान काल में जीब प्रथिवी 


( २२५१ ) 


श्रादि उपादानों तथा यागादि उपकरणों का साज्ञात्कर करने हैं 
उसी तरह राष्टि के आदि में भी । जगत रुपी कार्य के उप 
करण भूत याग आदि की शक्ति रूप जो अपूब आदि शब्दों 
से कहा जाता है उस अदष्ट का साज्ञात्कार नहों करने पर 
भी जीवों के जगत्‌ का कर्ता होने में कोई आपत्ति नहीं हैं । 
क्योंकि कार्य के आरम्भ करने के लिए उपकरणों की शक्ति 
आदि का साहात्कार आवश्यक नहीं होता है। काय के 
प्रारम्भ होने के ल्विए शक्तिमाव्‌ का साक्षात्कार ही- उपयोगी है । 
शक्ति का तो ज्ञानमात्र ही अपेक्षित है, उसका साक्षात्कार नहीं । 
घट आदि के कर्ता जो कुलाल आदि हैं वे घटादि कार्यों के 
उपकरण भूत दण्ड चक्र आदि के समान उनकी शक्ति का 
भी साक्षात्कार करके घट मशिक आदि का निर्माण नहों 
करते, है ।छऔर जीव तो आगम ( शास्त्रों ) के द्वारा याग 
अदि की शक्ति विशेष को जानते ही है! अनएवं उनके द्वारा 
जगत्‌ निर्मोण रूपी कार्य का आरम्भ माननाअनुचित नहों हैं । 


जगत्‌ के कार्यत्व हेतु का खण्डन || 
मु०-किझ्च यच्छक्यक्रियं शक्यीपादानांदिं विज्ञानअंच, तदेव 
तदभिज्नकतृ क॑ दृष्दस्‌ू । सही महीधरमहाणंवादि 
त्वशक्यक्तियम  प्रशक्योपांदानादिविज्ञानं चेति; न 
चेततकत्‌ कम्‌ , श्रतो' घटमरिकादिसजातीय शर्वेय- 
क्रिय. शक्योपोदानादिविज्ञानवस्तुगतमेव. कार्य त्व 


( १शर ) 


बुद्धितत्‌ कठु दुश्कत्वसताधये प्रभवति । किज्च घटादि 
+म्ीश्व रेलाहपपाथ वक्तिता सशरीरेश परिप्रहवता- 
ध्यय्यक्षादेस मिमितं टब्डधिति तथाविधमेव चेतलं 
कतार साथयर्तय एर्यत्ाहेतु: सिदाणदिणित पुरुष- 
सावज्ञ तथछ८ कई, उपरिपतांदण:एरुएः स्पात । 
न घेताबंजा स्वावुमानोच्देगप्रसझ्धूप । लिफ्लिनि 
प्रभाखान्तरगोचरे. लिड्रजलोवश्थापिता विपरीत 
विशेषा: तत्यमारणशशतहतगतयों निव्तेन्ते । इह तु 
सकलेतरप्रभाणशाविषये लिड्िति निखिल निर्मारण 
उतुरे झन्वथ व्यतिरेकाबगताबिनाभावनियमा धर्षा: 
सर्व एवाजिशेयेश प्रसज्यन्ते । निवर्तक प्रभाणाभावात्‌ 
तथवावतिष्ठन्ते, श्रत' आगमादूते कथमीश्वैर: 
सेत्यनरति ?. ., ४ हु 


५५2 हज 
॥, आओ ह 


अनु ०-किझ्च उसी वस्तु को उसका जानकार कतो देखा 
जाता है जो क्रिया के द्वारा किया जा सके तथा उसके उपादन 
आदि को जाना जा सके । किन्तु प्रथिबी, पवर्त एवं समुद्र 
आदि न तो क्रिया साध्य हैं और न तो इनके उपादान आदि 
को ही जाना जा सकता है, अत्ं-इनको चेंतनकृत' नहीं 
माना जा सकता है। अतएवं घंट। मशिक आदि के ही समान 


5 
हे प्र | ० 


( १२३ ) 


वस्तु को, जो क्रिया साध्य हों एवं जिनके उपादान आदि को 
जाना जा सके, काय साना जा सकता है तथा उनके कती 
की उनके उपादानादि के ज्ञाता माना जा सकता है | अत एव 
( उृथिवरी आदि का कर्ता कोई चेतन नहीं हो सकता है । 
दूमरो बात यह है कि देखा जाता है कि-घट आदि 
कार्य अयीखर, अल्पतज्ञ अल्पटाक्ति, शरीरबाव उपकरणवान तथा 
अपूर्य कस कुलाल आदि के द्वारा निर्सित होते हैं । यह कार्ये- 
त्व हेतु भी जगत्‌ के करता को उसी प्रकार का सिद्ध करता हे, 
अते एवं यह जिसको सिद्ध करना अस्लिप्रेत है उस पुरुष को 
सर्वेज्षता सवश्वयेता आदि के विपरीत, अल्पज्ञता आदि को 
लिद्ध करने के कारण इसमें विरुद्धत्वनामक हेत्वाभास दोष ह । 
इन पर यदि नेयायिक घबिद्वाव्‌ यह कहेँ कि इस तरह से- तो 
सभी अलनुगानों का ही नाश हो जायेगा तो ऐसा. नहों 
कहा जा सकता है । क्‍योंकि जो काय दूसरे प्रमाण के भी 
बेषय होते है, उनके विषय सें कारण के द्वारा उपस्थापित 
विःरीत विशेष अपनी शक्ति प्रसमाणान्तरों के द्वारा रोक दिये 
जाने के कारण निवर्तित हो जाते- है. | यहाँ तो अन्य किसी सी 
प्रमाण का विषय न बनने के कार्रण लिज्री, सम्पूर्ण जगत्‌ 
का निर्माण करने में संमथ ईश्वर में अन्वय व्यतिरे के द्वारा 
जाने गये अवश्य भावी नियम जन्य सभी धम विशेषतः आयेंगे 
हो ओर उनके हटाने वाले प्रमाण के अभाव में ज्यों के त्यों 
बने भी रहेंगे | अतएवं सिद्द साधनत्व, सोपाधिकत्व एवं विरु- 


( १२४ ) 


द्व&ल आदि दोषों से दूपित होने के कारण आगम के अभाव 
में केवल अनुमान के द्वारा जगत्‌ का कता इश्वर कँपते सिद्ध 
हो सकता है | 

टिपणी-इस अनुच्छेद में मीमांसकों को निम्न प्रकार के 
अनुमान अमिप्रेत हैं- 

(१) मही महीघरः महाणंव आदि कार्य नहीं, हैं क्यों।क ने 
तो वे क्रिया साध्य हैं, और न तो उनके उपकरणादि को ही 


जाना जा सकता है | कार्य वहदी होता है जिनके उपकरण 
आदि को जाना जा सके तथा जो शक्थयक्रिय हों । जसे घट, 
भणिक ( कुण्डा ) आदि । 

(२) किज्च- जो काय होता है उसका कर्ता अल्पक्ष, अल्प 
शक्ति, शरीरी, उपकरणादि का उपादान करने वालातथा अपूण 
काम होता है, जेंसे घट आदि का कर्ता कुज्लाल | यदि मही 
महीधर आदि का कर्ता ईश्वर होगा तो वह भी घटारि के कर्ता 
कुलालादि के. ही समान अल्पज्ञ, अल्पर्शक्ति, शरीरी तथा अपू्श 
कोस होगा । किन्तु नेयाग्रिक विद्ान्‌ तो ईश्वर को सवज्ञ 
सर्वशक्ति, अवार्प समस्तकंम आदि रूप से मानते हैं| अगएब' 
यह कायत्व हेतु नेयायिकों के सिद्धान्त के विरुद्ध शर्थ को सिद्ध 
करने के कारण विरुद्धत्व नामक हेत्वाभास से -दूषित है। 
भ०-अत्राहु:: सावयवत्वादेव जगतः कार्यत्वं च प्रत्याख्यातु 

शकक्‍्यते । भवन्ति स्व॒प्रयोगा:-विवादाध्यासितं भुश्नू- 
घरादि कार्यमू, सावयवत्वातू, घटादिवत्‌ । तैथा 


ही 


विवादाध्यारििसगनियलधिएए॥ धरादि कार्यम , गह- 
स्वेसति क्रियावत्वात_घटादिव्॒दिति | लनुभबनादि कार्यम_। 
महत्त्व संति मत त्वाद_ बटबत इति । स,वयदेघु द्रव्य ध्चिद- 
मेब॒ क्रियते नेतरदित्ति कार्यत्वस्थ नियासक॑ सावयच- 
त्वातिरेकि रूपान्तरं नोपलनामहे । कार्यस्व प्रात 
नियतं शक्य क्ियत्वं शघ्योयादावादि विल्ञानत्यव चचोप 
लम्यते इति चेत न, कार्यत्वेत्ानु परतेषपि विधये 
शानशक्ति कार्यावुमेये इति “अ्रन्यत्राउईपिसाबयब्रत्वादिना 
कार्यत्वं ज्ञासमिति ते च प्रसिपन्ने एवेति न कश्चि-- 
द्विशेष: । तथा हि धटमरिपकादिशु कृतेबु -कार्यदर्शना- 
नुसित. कत् गततन्निर्मारपशत्तिज्ञान: पुरुषोष्दृष्टए्व॑ 
'विचित्रसन्निवेश नंरेन्द्रभवनमवलोक्याबयवर्सान्नवेश 


विशेषेश तस्य कार्यत्वं निश्चित्य तदानोमेव कु: 
तज्ज्ञानशक्तिगैंचिज्य मनुसिनोति;  श्रतस्तनभवनादेः 


कार्यंवे. सिद्ध सर्नसाक्षात्कार्त न्निर्मास न्पिसस 


कश्चित्‌ पुरूष विशेष:सिद्ध यत्येच । 
प्रनु ० मीमाँसकों के उपयुक्त कथन का खण्डन कंरंते हुए सक्षात्‌ 
पूवषक्षी नेयायिक्रों क्रो कहना है कि - सावयव होने के ही 
कारण जगत. _क्ाय ।है,झ््स कथन का ख़ण्डन नहीं 'किया जा 
सकता है | इसके विषय में निम्न प्रकार के अनुमान अभिप्रेत 
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है । १ - विवाद के विषय भृत पृथिवी , पर्वत आदि का हैं, 
क्योकि वे अ्रवयव से युक्त है, घट आदि के समान । २- और 
विवाद के विषय भूत पृथिवी, समुद्र पर्वत आ्रादि काय हैं, 
क्योंकि वे महान होने के साथ -साथ क्रिया से युक्‍त हैं। घट 
आदि के समान । ३- शरीर ससार आदि काय हैं, क्‍योंकि वे 
महान_ होकर भी मूत्त है, घट ञ्रांदि के समान । 

सभी सावयव द्र॒ध्यो मे का्य खका नियामक सावयवत्व ही है, 
उससे भिन्‍न काई दूसरा झ्राकार उसके काय त्व के नियामक 
रूप से नहीं उपलब्ध होता है । 
यहाँ पर मीमासक बिद्वान_ यदि यह कहेकि कार्य त्व के नियामक 


रूप से क्रिया साध्यत्व तथा उपादानादि के ज्ञान विषय योग्यत्व 
की भी उपलब्धि होती है, तो यह नहीं कहा जा सकता है, 


क्योकि कार्या रूप से अनुमत वस्तु के विषय में उस कार्य 
को सम्पादित क़रने के अनुकल उसके कर्ता में ज्ञान और 
शक्ति के सदभाव का अनुमान कर लेत्ता चाहिये । इस तरह 
से अन्यत्र भी सावयवत्व श्रादि के द्वारा जिसका कार्यत्व ज्ञात 
है, उस वस्तु के क्रिया साध्यत्व एवं उपादातादि के ज्ञान 
विषय के योग्यल्व को भी जान ही लेना चाहिये | इस तरह 
इसमें कोई विशेषता नहीं । ( श्रर्थात_ किसी सावयव वस्तु को 

देख कर उसका काम्न तत्व ज्ञात हो जाने पर यह भी जान 
लेना चाहिए कि जो सावयव होता है .वह क्रियासाध्य होता 
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है । तथा कोई ऐसा कर्ता श्रव॒श्य होगा जो उन कार्यों के भी 
उपादान आदि को जानता होगा । ) 

वह इस तरह से कि जो व्यक्ति यह जानता है कि जो 
घट मशिकर आदि कार्य किये जाते हैं उनके कर्ता में उनके 
निर्माणानुकल शक्ति अ्रवश्य होती है, वह व्यक्ति उस राजा के 
भवन को देखकर, जिसे उसने कभी जीवन में नहीं देखा है 
जिसके सन्तिवेश विचित्र हैं, उस भवन के अंवयवभूत सन्निवेश 
विशेषों के द्वारा उसके काय तव का निश्चय करके, उसी समय 
उसके कर्तामें उस भवन के निर्माणानुकूल उपादानादि के ज्ञान, तथा 
उस कर्ता की शक्ति को विचित्रता का अनुमान करता है। 
अत एव संसार आदि के सावयवत्व हेतु के द्वारा कार्यत्व 
की सिद्ध हो जाने पर , सम्पूर्ण जगत के साक्षात्कार 
करने तथा निर्माण श्रादि करने में निपुण किसी पुरुष विशेष 
की सिद्धि होती ही है । 


स्‌०- किव्चसय चेतलानां. धर्माधरमनिभित्त 5प सुखदुःखों 
पंभोगे चेतनांनधि ष्ठितयोरच तनयोस्तयो:  फलहेतु-- 
त्वानुपपत्ते: सर्वकर्मानुगुणा सब फलप्रदानचतुरः 
कश्चिदास्थेयः ।+ गॉर्षेकिंनाउनधिष्ठितस्थ बास्यथादे- 
रखेतनस्यथय देशकालाइ्नेकपरिकर सन्निधानेडपि 
युपादि निर्मारण साधनत्वद्शनात_ वोीजाडूःरादेः 


( श्श्य ) 


पक्षान्तभविन तेव्य भिचारापादनं श्रोद्रियवेताजाएफ ८ 
नेमिज्ञता विजुम्भितम, तत एवं. सुखादिभिव्य-- 
भिचार वचनसपि तथेव । न च लाधवेनोंभपदादि 
सम्प्रतिपल्लक्षेत्रज्ञानामेव इंद शाधिष्दातुत्वकल्पर् 
युक्तम्‌ । तेषां सुक्ष्मव्यवहितविश्नदृह्ट दर्शनापक्तिवि-- 
श्चयात_ । दशनानुगृुशव हि समंत्र कहता । 

ने च क्षत्रज्नत्रदार 4९६४९; 7445, इस अल: 
प्रमाखान्तरतो न तत्सिद्यननुए्परि!: । समर्थ कत पर्व - 
'कत्व नियत कार्यत्वहेतुता रिद्ध यन स्पाभ विक 
सर्वायसाक्षात्कार तेन्नियमनर्शक्तिसस्पन्‍्न एवं सिद्धयति । 
यत्त, अनेश्वयद्यापादनेन धर्म विशेषविपरीत साधन- 
त्वमुन्नीतम्‌ तदनुमानवृत्तानभिन्नत्व निबन्धनम , सपक्षो 
सहदृष्टानां सर्वेषां कार्यस्याहेतुभतानां च॑ धर्माणां 
लिड्िन्यप्राप्ते: । एतदुक्तं सावति केनचित किज्ज्चित 
क्वियमारणं स्वोत्पत्तये कतु: स्वनिर्माण सामर्थ्य 


स्वोपादानोपकरराज्ञानं चापेक्षते, न त्वस्यसामर्थ्यमन्य 
'शानअऊुच, हेतुत्वाभावात्‌ । स्वैनिर्भाण सासर्थ्य 
'स्वोपादानीपकरशा 'ज्ञानाभ्यामरेव स्वोत्पत्ताव पपन्‍नायां 
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संबन्पिटया ५ शत लग 

हेतुत्थ बःल्यतायोगादिति । 

असनु०-क्रिज्च, यद्यपि सम्ते चेतत ( जीव 2 अपने धर्म 
अधर्म रूप कर्मो' के कारण ही सुम्ब दुःख का अमुभव-करते है 
फिर भी उन्तका अधिष्डाता किनी चतन काना आप्श्यह है । 
चतन के आप -55वब के अभाव में जड पाप ओर पुण्य सुख 
ओर दुःख रूपी फल्न के प्रदान का कारण नहीं बन सकते है 
अतवण्य सानना होगा कि कोई एक ऐसा चेतन जरूर हे जो 
सभी जीवों को उनके किये हुए कर्मो के अनुसार सुख 
दुःख आदि फल्नों को देता है । जिस तरह बढ़ई के नहीं रहने 
पर कंबल जड वासी ( बंसूज़ी ) आदि,देश काल आदि अनेक 
सदकारियों के सन्निधान रहने पर भी यूप ( स्तम्भ ) आदि 
के निर्माण के साधन नहीं हो सकते, उसी तरह ईखर के सन्निधान 
के अभाव में जड़ पुरय पाप आदि फल अयास करने में 
असमथ ही होंगे । 

यद्धि श्रोत्रिय वेताल ( मीमांसक ) ग्रह कहें कि देखा जाता 
है कि जड़ भी बीज चेतनाधिष्ठान के बिना ही अकुर रूपी 
कार्य को उत्तन्त कर देता है, अत एबं चेहदाणिप्टपटुस्त द्देतु 
यहाँ व्यभिचरित है, तो यह कहना मीमांसकों के अज्ञान का 
विजुम्भण मात्र ही है | क्‍योंकि बीजाडःकुर भी पक्ष के ही 
अन्तगंत आता है | इसी तरह यह कहना कि देखा जाता हैं 
कि सुख दुख, आदि जड जब सुखोंत्पत्ति होती है तो वे शरीर 
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को पुलकित कर देते हैं, दुख शरीर को कपा देता हैं। अतएब 
चेननादिष्टानत्व अनपेज्षित है तो यह भी कहना इस लिए 
उचित नहीं है कि ये सभी पक्ष के अन्तर्गत ही ६ । 

मीमांसक घिद्वान यह भी नहीं कह सकते है कि हम सीमा- 
सकीों एवं पैयायकों दोनो का जीव मान्य हैं, अतएवं लाथव होने 
के कारण जीदों की ही घर्माघम का अधिष्ठाता माल लगना 
चाहिये । क्‍योंकि यह निश्चय है कि जीव में सूक्ष्म, व्यवद्धित, 
था दूर रहने वाली वस्तुओं का साक्षात्कार करने की शक्ति नहीं 
है, ओर उसके अमाबद में तत्‌ तत्‌ कर्मा का फन्न प्रदान रूप 
असम्मव है । अतएब सर्वत्र जेसा देखा जाता है वेसी ही कल्पना 
की जाती है । जीवों के ही समान ईश्वर के भी सूक्म, व्यवद्धित 
तथा दूरस्थ बस्नुओं के साज्ञात्कार करने की शक्ति का अभाव 
निश्चत नहीं है, अतएब अनुमान आदि दूसरे प्रमाण के द्वारा 
ईश्वर की अशक्ति की सिद्धि असम्भव है । 

किलच-जो जो काय होता ४ उसका कर्ता अवश्य ही उसके 
निर्माण करने में समथ होता हैं, अतएव कार्थत्व की सिद्धि के 
लिए समर्थ करत पृचकत्व॒ का होना अति-र्श है। उस काय'त्व 
हेतु के द्वारा करता हप से सिद्ध होने वाला ईश्वर सम्पूर्ण बस्तुओंं 
के साक्षात्कार तथा उनके सियमन की शक्ति से सम्पन्न ह्दी 
सिद्ध होता है । मीमांसक विद्वानों ने जो अनैश्वय आदि के 
आपादन के द्वारा धम विशेष विपरीत साधनत्व रुप विरुद्धत्व 
नामक हेत्वाभास कायत्व हेतु में बतलाया है, यह उनके अनुमान 
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के सारूप की अनभिज्ञता का फल है. । क्योंकि सपक्ष में देखे 
गये कार्यानुपयोगी सभी घर्म लिड्डी [काय] में नही आते हैं । 
कडने का आशय है कि-जब कोई वस्तु किसी के द्वारा 
बनायी जाती है तो उसको अपने उत्पत्ति के लिए इस चांत की 
अपेद्या होती है कि उसके कती में उसके निमोण करने की 
शक्ति हो, उसको उत्त कार्य के उपादान; उपकरण आदि का 
दान हो । अन्य वस्तु के निर्माण का सामथ्य तथा अन्य ब्स्तु 
का अलज्ञान अपेक्षित नहीं है । क्‍योंकि थे उसके हेतु नहीं है । 
कार्य के अपने लिम ण का सामश्य तथा अपने उडपादान 
उपकरण आदि के ज्ञान इन दोनों के हेतुओं के ही 
द्वागा उस कार्य की उत्पत्ति की सिद्धि हो जाने पर केवल संबन्धोी 
रूप से देखे जाने मात्र से अनावश्यक्र दूसरे विषयों के अज्ञान 
आदि को हेतु रुप से कल्पना नहीं कीं जा सकती हे । 
टिप्पणी-किल्य्च सब चेतनानों धर्माधर्मनिमित्तेडपि-इत्यादि वाक्य 
का अभिथाय निम्न प्रकार के अनुमान में है-(१) घम और अधघम 
सुख-दुख आदि फलों के दाता नहीं हो सकते है, क्‍योंकि बे 
जड हैं। फल प्रदाता वही होता है जो चेतन होता है। अतएब 
सभी कर्मों के अनुगुण फल का प्रद्‌ ता कोई सभी बस्तुओं का 
साक्षात्कार करने वाला चेतन अवश्य होगा, वही चेतन ईश्वर हैं। 
घम-अधर्स अपने साज्ञाकार करने वाले चेंतन से अधिष्ठित 
ही होकर कार्य करते है, क्योंकि वे अचेतन है, अथवा अपने से 
भिन्‍न सभी संसारियों के सुख एवं दुख के उपभोग के साधन 
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होने के कारण भी वे काय करते वाले स्वयं नही हो सरते है | ठीझ 
उसी तरह यूपादि निर्माण के सावन भूत वाघी (वसूत ) आदि अनेक 
सहकारियो के रहने पर भी चेतन बढ़ुई के” द्वारा अधिप्ठित हए 
घिना यूपादि निर्माण के काय नहीं कर सकते है । 
किव्च जीव धमधिम के अविष्ठादा नहीं हो सकते हे, 
क्योंकि वे धर्म अधर्म का साज्ातककार नहीं कर मफझने 
है । 
दशनामुशुगैद हि सर्वत्र कल्पता-का अभिग्राय है क्रि यो 
वस्तु ल्लोक में देखा जाय तथा जो युक्ति - युक्त हा उम्ती की 
कल्पना करना- चाहिये । लोक में देखा जाता है कि जीब 
सूच्म धर्म अधर्म आदि, व्यबहित' (६ छिपी हुईं ) तथा दूरस्थ 
वस्तु का साक्षात्कार नहीं कर सकने है'।। अतएव उनको सूद्म 
धर्माधर्म का अधिष्ठाता नहीं माना जा सकता | । 
सम ०: किअंच क्वियमारं व॑स्तुव्येतिरिक्तार्थक्ञानादिक कि सर्वे-- 
विषय  फक्लिद्योपप्रोगी ? उत्त कतिपयविषयम्‌ ? 
ने तावत सर्व विषयम्‌' नाहि कुलालदि: फियसा- 
. खब्यतिरिक्त' किसपि ने जानति । नापि का पय 
| बिषयस_ सब्र ष कतृ घ्‌ तत्तदज्ञानशबत्य नियमेव सब घासज्ञ - 
नादीतां ब्यनिचायत_ । अ्रतः , कार्य त्वस्थासाथा-- 
कानामनीश्वरत्वादीनां. लिड्विस्पप्राप्तरेिति. न 
विपरीतसाधनत्वम। कुलालादीनां दण्ड चधि-- 


( १३१) 


व्ाने शरीरद्ारेसं ब दृष्ठ्सिईत जगदुपादानोंप का रा घि- 
व्ठानमोश्वरस्याशरोरस्थानुपपनन्‍तसिति चेतु.. न, 
सकलपसात्र रप्व परशरोरगत भूत-- बेतालमरलाइपण- 
मविनाशदर्शवात_ कथमशरीरस्यथ परप्रबद् न रूप: 
संकल्प इति चेत, न शरीरपेक्ष: संकल्प: शरोरस्य 
संकल्प हेतुत्वाभावात_ । सन एवं हि सकल्पह त्‌ : 
तदस्युपषप्रतमो श्वरेषचि, काय त्वतेद्र ज्ञानशकि्तिवन्सन- 
सो5पि प्राप्तत्वात_ । 
अनुः- किज्ण की जाने वाली वस्तुप्रों से भिन्‍न सभी वस्तु का 
अ्रशान होना क्रिया के लिए उपयोगी है, अथवा कुछ ही वस्तुओं 
का अज्ञान होना चाहिए ? सभी विषयों का शअ्रज्ञान तो नहीं 
कहा जा सकता है, क्ष्योंकि ऐसा नहीं देखा जाता है कि घट 
आदि के बनाने वाले कुम्मकार ग्रादि घड़ा को छोड़ कर कुछ भी 
चहीं जानते हों। कतिपय विषग्रों का भी ग्रज्ञान क्रिया का उप - 
योगी नहीं हो सकता है । सभी क्वर्तात्रों में एक ही प्रकार के 
अज्ञान के नियमतः नहीं पाये जाने के कारण सभी श्ज्ञानों में 
व्या "अर पाया जाता है। इसीतरह . अ्नीश्वरत्व आदि 
जो काय त्व के साधक नही हैं, उनकी लिज्ी में प्राप्ति नहीं 


हो सकती है । इस तरह कार्य त्व हेतु विपरीतत्व दोष से दूषित 
नहीं माना जा! सकता है । 


6 १४४) 


सिक विद्वानों क्वा कहना है कि पटइब्रादि के 
कर्ता कुलाल यदि को देखा जाया है,कि वे शरीर ५ «रा 
ही दण्ड चक्र आदि के अधिष्ठादा बनते है, श्रत एवं शरीर 
रहित ईश्वर जगत के उमादान; >र्रकरशणा आदि र्काँ भर धकिष्ठाता 
कसे हो सकता है ? तो 'यह कहना »“उचित वहीं? हैं*चयों 
कि देखा जाता है के केवल संकूटामाज ही. मतण, . वक्षक्ति 
दूमरे के शरीर मे लगेनहुए भू। - येताल श्रादि को दूर कर देता 


॥99॥ ६ , क्र 7 
तथी सपदंश जवन्य रात विषको भो न॑प्ट की ह त्तौ है /श्रत 


एवं अधिष्ठातृ्व # लए शरीर का ह-ना "टउः्यक नदी है। 
इस पर यदि यह कह, जाय कि शरीर के अभाव में र॒प्तरों'की प्रेरित 
करना हर्प संकल्प कंशे हो सकता है! (देखा जूता है कि ब्वो; शरीर , 
वान होता है वही सकलप करता' है.? ) तो ऐसी ,वात्त ,इह्नीं है. 
सकल्प करने के लिए शुरौर की श्रावश्यकता नहीं, होती , है 
क्योंकि शरीर तो संकल्प का कारण है नही, मन ,ही. सुंकृल्प- 
का जतृक है, । [मन के द्वारा ही संकल्प विकल्प का का ् 
होता है | वह. मन. ईश्वर का भी है, यह हम स्वीक्लार- करते 
जिस तरह काय को देख कर उसके निर्माणानुक्कूल ज्ञात 
ओर शक्ति के -सइृवाव का ग्रयुप्तात उसके कर्ता में कर लिया 
जाता है उसी तरह काय त्व हेलु के द्वारा उसके कत! में ज्ञान 
की शक्ति से युकत्त मन के सदझआाव का ग्रनमान हो जाता है औ ड, 
स- सनसः साल्यः सशरीरस्थेव सपनस्कत्वादिति, 
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इस पर था. भाग सिक विद्वान कहें कि-जो जो शरीरीं होता है वही 
मंके ह्वारा संकल्प करता है, अत््तएंच यदि ईश्वर को मन दे 
ता उसका अरीर भी अवश्य हांगा (शरीर रहित ईश्वर को मत 
री सकती । ) तो ऐसा नहीं कहा जा सकता है, क्योंकि मच 
नित्य इन्द्रिय है; अतएव (अनित्य) शरीर इत्यादि के छुटजानें 
पर भी मनके बने रहने के कारण मन ओर शरीर का ऐकान्तिक 
(नियत ) संबन्ध नहीं मानां जा सकता है। इसतरह समनस्कत्व 
के द्वारा श्रात्मा का सशरीरत्व नहीं सिद्ध हो सकता हैं। 


(१३६ ) 


भ्रव्वएव जिनके ग्रड़ों के सन्तित्रेश विशेष अ्रद्भूत हैं उन 
शरीर, एवं संसार झ्ादि कार्यों के निर्माण करने में पुण्य प।परूपी 
कर्मों के अधीन रहते वाला ( कर्मवश्य ) सीमित ज्ञान एव शक्ति 


सम्पन्त जीव समर्थ नहीं हो सकता है। इसलिए शरीर और 
संसार आदि कार्यों को देखकर यह अनुमान होता है कि इनका 
कोई ऐशा पुरुष विशेष कर्ता होगा जो सम्पूर्ण जगत का निर्माण 
करने में स्मर्थ हो, जिसके श्ञान, शक्ति एवं ऐश्वर्य, अ्रचिन्त्य 
एवं अपरिक्रित हों । जो शरीर रहित हो, तथा अपने केवल सत्य 
संकल्पस्षी साधन के द्वारा अनन्त विस्तार युक्त अद्भूत रचना 
रूप भ्रप्ृब्च (जगत्‌) का निर्माण कर सके । वह पुरुष विशेष ही 
ईश्वर हैं। इसतरह ईश्वर की सिद्धि तो अनुमान के ही द्वारा 
हो जाती है । 

पतएवं अनुमान नामक भिन्‍न प्रमारा के द्वारा ही निश्चय 
किये जाने के कारण यतो का इमानि भूतानि, इत्यादि वाक्य 
जगत्‌ के कारण ब्रह्म को नहीं सिद्ध करते हैं । 

किज्च लोक में देखा जाता है कि घटादि कार्यों के उपादान 
कारण भृत्तिका आदि द्रव्य होते हैं, [जो प्रवस्थाश्रयी होते है।। और 
चेतन कुलाल श्रादि निमित्त कारण होते है । किझच आकाश 
भ्रादि [काल] जो अवयव रहित द्रव्य हैं। वे कार्य नहीं हो सकते 
हैं | क्योंकि सावयव द्रव्य ही कार्य होते हैं | श्रतएवं वेद यह 
नहीं सिद्ध कर सकता है कि प्रकेला ही ब्रह्म जगत्‌ का डपादान 
कारण शोर निमित्त कारण है । क्योंकि उपादात कारएणा और 
निमित्त कारण की भिन्‍नता लोक सिद्ध है। अतएव जगत्‌ का 


'( -हैर७ ) 


उपादान कारण प्रकृति तथा निमित्त कासण ईश्वर है। यह 
मानना 'चाहिये । ॥ सिद्धान्त ॥ 
घु०-एवं प्राप्ते ब्रूमः | यथोक्तलक्षणं ब्रह्म जन्माविवाक्य॑ 
बोधयत्पेव, कुल: ? शास्त्रकप्रसाराकत्वाद चअह्यरणः । 
यदुक्क सावयवत्यादिना कार्य सर्व जगत्‌ । कार्य तर 
तदुच्चितकत विश्येषपुव के दृष्टसिति निखिलजगन्निर्मारण 
तदुपादानोपक रखदकेंदनचतुर: कश्चिदन्‌ मेय इति । तदयु- 
क्तम_+महीमहार्णवादीनां काय त्व उप्येकरद व॑ केने मिभितेत 
: हत्यन्र प्रभाराभावात्‌ । नचकस्प घटस्पेत्र सर्वेषामेर्क 
कार्य त्वम_ , येत कद गैककर्ता स्थात। पृथग्भूतेषु 
कार्यपू.. कॉलमेदकर्त्‌ मेददर्शनेन.. क॒तूँ कलेक्य 
नियमादर्शनात हम 
अनु ०- नैयायिक विद्वानों द्वारा मीमांसकों के खण्डन पुरस्सर 
ईश्वर का आनुमानिकत्व सिद्धिरूप पूर्वपेक्ष के उपस्थित होने पर 
सिद्धान्त उपस्थित किया जाता है-उपय॑क्त जगज्जन्मा दि लक्षण 
ब्रह्म को 'यतो वा इमानि! वाक्य बतलाता ही है। क्योंकि शास्त्र क्‍ 
ही एंक ब्रह्म के विषय में प्रमाण है । नैधायिक विद्वानों ने यह 
जो कहा हैं कि सावर्थव होने के'ही कारण सारा जगत क्रायं है 
और जो उस काये का कर्ता होता हैं, वहउसके निर्माणानुकल ज्ञान 
ऑर्शक्ति.से युक्त. होता है। इसलिए जगत्‌ रूपी कार्य को देखकर अनु- 
मान.होता हैं.कि उसका कर्ता सम्पूर्ण ज़गत्‌ के निर्मारयानुक्ूल शक्ति, . 


[ १३८ ) 


गौर उसके उतादान उपकरण सम्प्रदान तथा प्रयोजन का जान॑- 
कार अवश्य होगा । जो ऐसा हूँ वही ईश्वर है । इसतरह ईश्वर 
की अनुमान प्रमाण द्वारा सिद्धि होती है ।-तो नैयायिक विद्वानों 
'का यह कथन युक्ति संगत नहीं है । क्योंकि पृथ्वी, महासमुद्र 
आदि को कार्य मान लेने पर भी इसमें कोई प्रमाशा नहीं है कि 
इनका निर्माण क्रिसी एक ने ही एक ही समय में कियो है यदि 
कहें कि ,जिस तरह एक घट रूपी काय का कर्ता एक॑ दही होता 
'है, तथा घट का निर्माण एक ही समय में होता है, उँची तरह 
जगत्‌ रूपी कार्य के समकाल में ही एक ही कर्ता के द्वारा निर्माण 
किया जाता है। तो ऐसा भो नहीं कहा जा सकता क्े$:क्योंकि 
देखा जाता है कि घट रूपी कार्य के अलग-अलग होने, मर उनके 
कर्ता और काल भी बदलते रहते हैं | अतएवं कर्ता और काल 
की एकता का कोई नियम नहीं है । 

टिप्पणों- 'नचेकस्थ घटस्येव इत्यादि बाक्य में नयायिकों का 
अभिप्राय है कि जो एक कार्य होता है उसका कर्ता श्रोर काल 
एक ही होता है | यहाँ एक कता का गअ्रभिप्राय है कि.उस कारये 
की सामग्री का एक होना । कहने का भ्राशय यह कि जिस 
तरह एक सामग्री ग्रनेक साध्य -नहीं होती है क्योंकि एक कारय. 
से सम्बन्धित सभी हेतु एक सामग्री कहलाते हैं | किन्तु चंया- 


यिक्कों का यह कथ्न इसलिए उचित नहीं है कि एक घट का 
एक कांरय त्व जेंसा देखां जाता है वेंसा पंरिमित एक अवेयवी- 


निष्ठ कार्य त्व ही एक काल मे तंथा एक कर्ता कृत हों सकते 
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है, किन्तु यह नियम पृथ्वी एवं समुद्र श्रादि के विषय में लागू 
नही होता है | किव्च एक घट का निर्माण एक ही..कुलाल 
एक हो समय में करे यह कोई नियम नहीं है । अनेक कर्ता 
मिलकर उसका अनेक काल में भी. तनिमोण कर सकते हैं 


और ( जब कि कार्य भिन्‍न भिन्‍न हो तथा महा 
उस स्थिति मेँ उसे निर्नाण काल त्तया निर्माता की एकता 


का कोई निधम रह ही नही जाता है। प्रतएव पृथिवी #झादि 
अनेक एवं विपुल कार्य ,का, निर्माण एक काल में तक, 
ही कर्ता द्वारा हुआ हो, इसमें कोई प्रमाण नही है।.. 
स- न ख क्षेत्रज्ञानां विचत्रजगन्निर्मासणाशकत्या क 
बलेन तदतिरिक्त कल्पनाथाम नेककल्पनानुपपत्त श्चेक 
एवं कर्ता भवितुमहँतीति क्षेत्रह्मानामेबोपचित पुण्य- 
विशेषारणां शक्ष्धविचित््यदर्शनेन तेषामेवातिशयिता-- 
दष्टसम्भावनया चर तक्तद्विलक्षरण का्यहेतुत्व सुम्भ-- 
बात तदतिरिक्तात्यन्तादुष्टपुरुषकल्पनानुपपत्त : न 
च॒ युंगपत्‌सर्वोच्छिति: सर्वोत्पत्तिश्व प्रमाणपद- 
चीमघिरोहत: श्रदर्शनात्‌ ॥ । क़मेरण बोत्पत्तिविवाशद- 
शेताच्च .। काउंत्वेन सर्वोत्पत्तिबिनाशयो: कल्प्य-- । 
' भानयोद॑शंनानुगुण्येत._ कल्पनायां बिरोधाभावीच्छा । 
'झतो बुद्धिमदेककतृ कत्वे साध्ये कार्यत्वस्थानकान्टयेस । 











पक्षस्पात्रतचिड विशेष णत्दं, साध्यविकज ४ 
[ दृष्ठान्तस्प, सर्वरनिर्भाण चतुरस्यकस्यात्रप्िद्धें: । ब॒द्धि-- 
मतकतृ कत्व मात्र साध्ये. सिद्धसाधनता । 
साध ज््य सब शक्तियुत्तत्य कस्पलिदेकस्थ साधकमिद॑ 
काय व्वभनू कि युगपदुत्पद्यमानसर्वदस्तुगतस ? 
. उबक़ने सोत्पक्मान सर्व वस्तुगतम, 2 युर हुर्प ये वा-- 


श् 
नशव दत्टश्तत्थे काय त्वस्थासिद्धला | क़नेशोत्यधपसान 


कि 


सब वस्तुगतत्वेष्नेककल करवैसापनाहि उद्धए । श्रत्ना-- 
ध््यैककत कर्वसाधंने. प्रत्यक्षानुमानंविरो ध:  शास्त्र>- 
विरोधश्च । कुस्भकारों जायते रघकारो * जायत 
इत्यादि श्रव॒णात्‌ । | 


अनुवाद- नेयायिक बिद्वानों का यह कथन उचित नहीं है कि 
चूर्कि क्षेत्रज्ञों ( जीवों) में अ्रदभूत जगत्‌ के निर्माण, की 
शक्ति नहीं-है । किन्तु जग्रत्‌ काये है| भ्रत एव उसके कार्यत्व 
को देख क्र ईश्वर से. भिल्‍्न कर्ता की कल्वना करने में, ग्रनेक जीवों 
की जगत के कर्ता रूप से कल्पना करनी पड़ेगी और किसी एक 
कार्य का कर्ता एक ही होता है, अत ' एव अकैली ईश्वर ही 
जगत्‌ का कर्ता हो सकता है। तो यह भो कहता इसलिए ठीक 
नहीं है. कि देखा जाता है कि ज़िन जीव विशेषों के अत्यधिक 
पुण्य बढ़ जावे हैं उत्तमें. विचित्र, शक्ति श्रा जाती है। ( जैसे 


छः पक, 


( शछ!१ ) 


घिश्वामित्र ते दूसरे जगत की सृष्टि अयनो तपस्था के बल पर 
करता प्रारंभ कर दी थी | सौभरी ऋषि ने अपना अनेकों 
जरीर बना लिया था। कर्देम ऋषि ने बहुकाल सोग्य आनन्दमय 
यथेष्ट विहरणशील विमानमथ लोक हो वना लिथा था । यह 
न्‍्याय्य भी है कि धर की अवेक्षा धर्म को कहना उचित मानी 
जाती है | ग्रत एव जीवातिरिक्त ईप्वा को कल्पना करने 
की पअपेक्षा यह ही मानता उचित हैं कि ) जब जीवों का ही 
यृण्य रूपी प्रदुष्ट अत्यतिक बढ़ जाता है तब दें उसी के द्वारा 
इन विलक्षण कार्यों की सृष्टि कर डानते हैं | इसऊे अतिरिक्त 
जिसको किसो ने कभी नहीं देखा हैं उस ईश्वर को कल्पना 
करना उचित नहीं है ! 

किच्च- समकाल में सम्पूर्ण जगत_ का नाश और सम्पूर्ण 
जगत्‌ की उत्पत्ति होती है । यह भी भानना अप्रमारिक है। 
क्योंकि लोक में ऐसा नहीं देखा जातो है ( कि सभी वस्तुएँ 
समकाल में ही उत्पन्न और विचप्ट हों ) देखा जाता है कि 
वस्तुएं क्रम से ही उत्पन्न एवं विनिष्ट होती हैं । जगत _के कार्य 
होने के ही कारण सम्पूर्ण जगत की उत्पत्ति और विनाश 
दर्शनानुकल क्रम से ही मानने में कोई विरोध नही है । 

ग्रत एव बुद्धिमान एक कतृ कत्व रूपी साध्य को सिद्ध 
करने में काय त्व हेतु अनेकान्तिकत्व दोष से दूषित है। (क्योकि 
देखा जाता है कि रथ गोपुर आदि कार्यो के कर्ता एक नहीं 
अनेक होते है । यदि का्यत्व हेतु का सर्वशक्तिमान एक कर्ता 
की सिद्धि साध्य माने तो ) पक्ष में अप्रसिद्ध विशेषणशरव नामक 


( १४२ 9» 


दोष आयेगा | | क्योकि अग्निमत्व के समान घर्वज्ञत्व, सब - 
शक्तिमत्त्व श्रा दे कहीं अन्यत्र नही देखे गये हैं । | तथा दृष्टान्त 
साध्य से रहित हो जायेगा । क्योंकि सर्व निर्माण चतुर चेतन 
अत्यस्त अप्रसिद्ध है | कार्य नर्माणानुह्ूल ज्ञानवान_ करत कल्व 
मात्र काय त्व हेतु का साध्य मानने पर टेतु में सद्धसाधनता 
नामक दोप अ्रयेगा, क्‍योंकि' बुद्धिमत कतू कत्व तो हम भी स्वो- 
कार करते हू ! 

विसी एक चेनन की सर्वज्ञता एवं सर्वशक्त्यक्टला का 
सावदा यह कायत्व हतु, एक समय में ही उत्पन्त' होने बाली 
भी वस्तुग्रो के कर्ता को अथवा क्रम से <उत्पन्त होने वाली 
सभी वस्तुओं के कर्ता को स्वज्ञ एवं 'सर्वशक्तिमान रूप से 
सिद्ध करता द्वे ? यदि समान काल में ही उत्पन्न होने वाली 
सभी दस्तुओ्रों के कर्ता को ? माना जाय तो हेतु में असिद्धत्व 
नामक दाप प्रायेगा । ( क्‍योंकि सम्पूर्ण जगत को सम्काल में 
उत्पत्ति और प्रलय होते हैं, इसमें तो कोई प्रमाण है नहीं । ) 
याई क़नशः उत्पन्त होने वाली सभी वस्तुग्रों के कर्ता की सि- 
दि झाने, तो उसये उनके प्रतेक कर्ता सिद्व हो जायेंगे। भ्रत एव 
हतु मे विहुद्धत्व नामक दोष झायेगा । 

यदि कहे कि बंस्तुओ्रों को क्रम से उत्पत्ति मानने पर भी 
कार्यत्व हकु के द्वारा एक कत कत्व की सिद्धि मानने पर प्रत्यक्ष 
अनुमात, और शास्त्र से विरोध होगा । क्योंकि कुम्मकार उत्- 
पन्‍च हाता हूँ , रथकर उत्पन्त होता है, इत्यादि अनेक कर्ता 


सुने जाते हैं । 


( १४३ ) 


टिपिशी- स वंज्य सर्वशक्तियुक्तस्थ - इत्यादि वाक्य का 
प्रत्रित्राय है कि-- पहने यह बतलाया जा चुका हैं कि कतृत्व 
के व्याप्य भूत कार्यत्व के द्वारा कर्ता-- विशेष की सिद्धि नहीं 
हो सकती है | श्रत एवं पक्ष के विशेषश्शीदम्ू कार्य त्व कर्त्त 
वितेब को सिद्धि कां यदि -नेयायिकों का अभिप्राय 
हो तो उसका खण्डन इस वाक्य में किया जाता है । किम्‌ युग- 
पत्‌० । इत्यादि श्रर्थात्त्‌ पक्ष के प्रकषे के अधीन होने वाला हेतु का 
बेशिप्टय को प्रकार का होता है १- देखे जाने वाले पृथिवी 
प्रादि विपुल कार्यो क्रो समाव काल में उत्पत्ति के द्वारा अथवा 
२- क्रमशः उत्पन्त होने बाले त्रिकालवर्ती कार्यों की अ्रननन्‍्तता के 
द्वारा । अर्थात्‌, नेयायिक विद्वान श्रनुमान का स्वरूप कंसा 
मानते है ? 
पुथिवी पर्वत आदि किसी एक कर्ता के द्वारा निर्मित हैं, 
क्योंकि वे समकाल में ही उत्पन्न होने वाले कार्य हैं, यह १ 
प्रयवा त्रे हाल्यवर्तों सारी वचुतुओं के कार्य होने के कारण 
इनका कर्ता कई एक ही है, यह अनुमान का स्वरूप सानते 
हैं ? पहले पक्ष का खण्डन यह कह कर किया गया है कि 
सभी वस्तु की एक ही समय में उत्पत्ति होती हो इसमें कोई प्रमाण 
नही हैं । श्रौर क्रमश: जगत_ को वस्तुओं की उत्पत्ति का 
-कतों एक नहीं हो सकता है । क्योकि एक कुम्भकार भले ही हबारों 
जन्म लेकर हजारों घट का निर्माण कर सकता है, किस्तु 
तत्समकालवर्तोीं कुविन्द इत्यादि भी तो उससे भिन्‍न कर्ता हैं 


जो पटादि का निर्माण करते हैं । भ्रत एब प्रेनेक कर्ता तो सिद्ध 
ही हो गये । 


( १४४ ) 


प्रवाणेफक् कव्वसाधने?- इत्यादि वाक्य का आशय है 
कि- यदि नैयायिक माने कि यह कार्यत्व हेतु एक विशिष्ट कर्ता 
को सिद्ध करता थो है भूत भविष्य वतमान सभी काल के कार्यों 
का निर्माण करता है; तो यह इसलिए नहीं माता जा सकता 
हैं कि ऐसा मानने में तीन प्रकार के विशव होंगे (१) प्रत्यक्ष 
विरोध - देखा जाता है कि भूत भविष्यत्‌ और वतंमान इस 
तीनों कालों घटों के का निर्माण एक ही कुम्भकार नहीं करताहईं|। 
एक ही कुम्मकार सभी, घट, पट, मठ, आदि कार्यों का निर्माण नहीं 
करता है | अत एवं वह कर्ता कैसे सभी काल के कार्यों का 
निर्माण कर्ता सिद्ध होगा । २- अनुमान विरोध- हम अनुमःल 
करते हैं कि इस द्वीप के-ही घड़े के समान द्वीपात्तर के घड़े 
का निर्माण करने वाला दूसरा कुम्भकार होगा । व्योंकि वह इसके 
व्यापार का विषय नही बन कर भी घडा है। द्वीपान्तर्वर्ती घट के 
निर्माण के साधन इसघट के निर्माण केससाधन से भिन्‍न होगें, क्योंकि 
ये ही साधन वहाँ तो जायेंगे नहीं । ३- शास्त्र विरोध - शास्त्रों 
में अनेक कार्यों के निर्माता अनेक बेतलाये गये हैं। घट का 
निर्माता कुम्भकार और रथ का निर्माता रथकार बतलाया गया 
है । अत एवं भिन्‍न भिन्‍न कार्यों के निर्माता भिन्‍न होंगे । 
मुल- श्रपि चा-- सर्वेषां कार्यागां शरीरादोनां सत्तवा- 
दिगुण कार्य रूप गुणाद्यन्वय दर्शनेन सत्त्वादिमूलत्ग- 
सवश्याश्रयणीयम्‌ । काय व चित्र्य हेतुभुता: कारणगता 
विशेषाः सत्त्वादय:; । तेषां कार्याणां तन्‍्म,लत्वा 


(( हूडडीप्र ) 


"पादन तद्य॒ क्तपुरूषसतःकरंण लिकास्द्वारेश । 
पुरषस्य जे तद योग: कम म्‌ल॑ इति, काय विशेषा- 
रम्भाय ग;। ज्ञानशक्तिवत_ -कतु:. .कम स बन्चः 
काय हेतुत्वेनेंद्रावरयाश्रयणीय:, . ज्ञानशक्तिवचिज्यस्य 
अल कम म लत्गात_.. इच्छायाः । 'कार्षारम्भहेत्‌ त्वें $पि 
बिषयबिशेषविश पितायास्तस्था:... सत्त्मादिम लत्वेन; 
कर्म संबन्धोष्बर्ज नीय:,. अ्रतः क्षे आज्ञ' एबकर्तार: न 
ताहि लक्षण: कश्चिंदनुमानात सिद्धयेति ५ 


दूसरी बात यह है कि-- जितने कार्य हैं उन - सबों का सत्तव 
आ्रादि युणों का कार्य सुख दुःख आदि का संबन्ध अवश्य रहता 
है | भ्रत एव उनको ,सत्त्वादि मूलक. ग्रवश्य मानना चाहिए 
भरत: यह स्वीकार -केरना चाहिए कि शरोर आदि कार्यो में 
जो विचित्रता है. वह कारण में होने वाली सत््वादि की विशे- 
षता के ही कारण । ( कंयोंकि नियम है' कि कारशा के ही गुग्ग 
! काय में आते हैं । ) सत्तवादि युक्त पुरुष के अ्न्तः करगा में 
होने वाले विकाइ ,के ही माध्यम द्वारा शरीर आदि कार्य 
सत्त्वादि मूलक सिद्ध होते हैं । और पुरुष का सत्त्वादि गुणों 
ल्‍से संबन्ध अपने -पूर्वेकृत कर्मों के-अनुसार ही. होता है। इस 
तरह कार्य विशेषे के निर्माण के ही लिए ज्ञान एबं शक्ति सम्पन्न 
-/ कर्ता का कर्मों सें सम्बन्ध होता है यह, कार्य रूपो हेतु को 
देख ऋर प्रवश्य स्वीकार कर लेना चाहिये । कर्ता के ज्ञान एंवं 


( श८६ ) 


शक्ति में जो विचित्रता पायो जाती है वह कर्म की विचभता के 
ही कारगा होती है। यद्यवि पुरुष की इच्छा ही कार्य के निर्माण 


करने के कारण हैं फिर भी ( सर्ग, स्थित, प्रलय आदि ) 
विषयों से विशेषित को अपना विषय बनाने के कारण निश्चय 
ही सत्त्वादि मुनक सिद्ध होता है फलत कर्ता का कर्मवश्यत्व 
अवश्य स्वीकार करना होगा । (और कमंवश्य जीव ही होते 
हैं। नेयायिकों के अभिमत ईश्वर तो कर्मवश्य है नहीं भ्रत एवं 
जीव ही जगत्‌ के कर्ता हैं, उनसे विलक्षण किसी दूसरे पुरुष 
( ईश्वर ) की अनुमान के द्वारा सिद्धि नहीं होती है। 
टिप्पणी- श्राप च० इत्यादि- देखा जाता है कि जितने 
रोर आदि काये होते हैं उनका सुख दूख माह से अवश्य सं- 
बन्ध हांता है | शास्त्रों में बतलाया गया है कि जिस समय 
सत्त्वगुणा, रजोगृरा एवं तमोगुणा को अभिभूत करके उद्दिक्त होता 
है, उम समय शरीर को सुख का अनुभव होता । शरीर हल्का 
लगता है, ज्ञान वढ़ जाता है, और प्ननुकूल प्रतीत होती है। रजो- 
गुण के उद्रिक्त होने पर मत चब्चल हो जाता है । क्रोध 
ग्रादि होते हैं । इसी तरह तमोगुण के उद्रिक्त होने पर हो 
मोह उत्पन्त होता हैं। अतएवं शरीर प्रादि कार्यों का संवबन्ध 
सत्त्व आदि गुणों से अवश्य मानना होगा । कार्य शरीर आ्रादि 
में जो विचित्रता होती है, इसका कारण है कि उसके उपा- 
दान कारण की तथा निमित्त कारणों की उनमें सत्वादि गणों की वि- 
शेषता होती है। नियम है कि-कारण गुणाः कार्य गुणातारम्धर 


( १४७ ) 


प्र्थात्‌ कारण के विशेष गृण कारये में श्रा जाते हैं। जब कर्ता 
पुरुष के हृदय मे विकार उत्पन्न होता तब ही वह ,सृष्ट्यनुकूल 
व्यवहार करता है | श्रौर वह अपने पूर्वेक्ृत कर्मो के ही अनु- 
सार कार्यों में प्रवुत होता है। जो जैसा कमे किये रहंता है 
उसो के अनुसार उसमें ज्ञान और शर्क्ति उत्पन्त होती है। 
ऐसा स्थित में यदि ईश्वर को जगत्‌ कर्ता माना जाय तो उ- 
सका भी कर्मवश्य तथा सत्त्वादिगुण युक्त मानना होगा | 

यदि कहे कि स॒ष्टि के लिए तो इच्छा ही आवश्यक है 
परमात्मा अपनी इच्छा से ही जगत्‌ की सैष्टि आदि कार्यों को 
किया करता है, ता ऐसा मान' लेने पर कार्य नहीं चलता है। 
ईण्वर जगत्‌ को सुष्टि को जंब अपनी इच्छा का विषय बना- 
येगा उस समय तो बह अवश्य ही रजोगण सम्पन्न होगा | 
जिस समय पालन को अपना विषय बनायेगा उस समय सत्व 
गुण उसम उद्विक्त होगा। ऐसे ही प्रलय को अपनी इच्छा का 
विषय बनाने प्र उसे तमोगुण से युक्त सानना होगा। और 
सत्त्वादि गुण संयुक्त होने पर उसमें कर्मंवश्यत्व अवश्य मानना 
होगा । अतएवं अच्छा है कि सौभरी, विश्वामित्र आदि जैसे 
जीवों को ही जगत्‌ का कर्ता स्‍न्‍्लान लिया जाय । 


स्‌०-- भबिस्त च् प्रयोगाः- तनुभुवनादिक्मक्षत्रज्ञ कतू - 
कम ; कार्य त्वातू, घटवत_। ईश्वरः कर्ता न 
भवति, प्रयोजनशुन्यत्वात्‌ मुक्तात्मवत |. ईश्वर; 


रू 


( कण ) 


कर्ता न भवति, श्रेशरीरत्वात तद्द देव ॥मभएच 
क्षेत्रत्रांनां ध्वशरोंसधिष्ठाने व्येभिचारं: तत्राप्यन[दि 
संक्ष्मश्रीरस्य संदभागात__॥ विसतिविंषयेः कालोन 
लीकशुन्य:'. कालत्वात, वत मानकालबत, । 
अनु ०-जीवों के जगत्‌ कर्य तत्व के -साधक निम्न प्रकार से 
तीन अनुमान होते हैं- ॒ 
(१) शरीर; संसार, आदि जीवकृत हैं, क्‍योंकि वे कार्य 
है। जो जो काय होता है वह ,जीवकृत होता है घट के 
समान । (२) इैशर जगत का कतो नहीं हो सकता है, क्योंकि 
का जगत के निर्माण-में कोई प्रयोजन नहीं है। ठीक 


हे जिस तरह प्रयोजन शून्य मुक्तात्मा ज़गत_ की सृष्टि नहीं 
करता है। (३) ईंख़र इस लिए भी ज़गत का कतो नहीं 


माना जा सकता है कि मुक्तात्मांओं के ही समान वह शरीर 
हीन है ।( अतएवं जीव ही जगत के कर्ता सिद्ध होने है । ) 
यहाँ पर यहूं नहीं कहा जा सकता है कि जीव भी तो 


संदा अपने शरीर से संबद्ध तहीं रहा करते हैं, अतएव शरीरत्व 


अंभाव को कतृ त्व॑ का व्याधातक नहीं माना ज्ञा सकता 
है। तो यह भी नहीं कहा जा सकता है क्योंकि जीवों का 


अनादि काल से, ही सूदम शरीर- से संबन्ध रहा केरता है ।;- 
, किव्य-विवादारपद काल कभी संसार से रहित नहों 


होतीं है वर्तमान काले के ही समान |“ अतरव 
संमकाल में हों प्रेले्य और संष्टिं भीं/नंहों मानी ' जा सकती 


( रैष्टह ) 


है । जिस तरह तूफान आदि के आने पर कहीं को इश्यी प्रस 

जाती है, उसी तरह कभी अधिक मात्रा में इस तरद को कृति 

होने को ही प्रल्लय कहते है । 

मु०-अ्रपि च किसीश्वरः: सशरीरोडशरीरोवा कार्य करेति!? 
मे ताववशरीरः, अशरोरस्प कतुत्वानुपालब्धे । 
सानसान्यपि कार्यारिंग सशरीरस्पेव भवन्ति; मतसो- 
नित्पत्वेषपि श्रशरीरेषु मुक्तेषु तत्कार्यादर्शनात्‌ू । नापि 
सशरीरः । विकल्पासह॒त्वात्‌ । तच्छरीरं कि नित्यम्‌! 
उतानित्वममू?र न तावन्नित्यम, सावयवस्थ तस्य 
नित्यत्वे जगतो5पि नित्यत्वाविरोधादीश्वरासिद्धे: । 
नाप्यनित्यम्‌ , तद॒व्यतिरिक्तस्थ तच्छरी रहेतोस्तदा- 
मीसभावात्‌ । स्वयमेव हेतुरितिचेत्‌, न अ्रशरीर- 
सथ तदयोगात_। श्रन्येन शरीरेशा सशरोर इति चेत, 
न ग्रनवध्थानात्‌ । स कि सव्यापारो वा निर्व्यापारों 
बा? अशरोरत्वादेव न सब्यापारः:। नापि 
निव्यपारः कार्य करोति । मुक्तात्मवत्‌ । कार्य जगदि- 
सअछामात्रथ्यपारकतं कमित्युच्यमाने. पक्षस्थाप्रसिद्ध । 
विशेषणत्वम्‌, तृष्टान्तसस्थ श॒ साध्यहीनता । श्रतो 
बशेनानुगुष्येनेश्वरानुमान इशंनानुगुष्यपराहतसिति 


( १३० ) 


शास्त्रक. प्रमाणकः परब्रह्म भुतः सर्वेश्वर: 

पुरुषोत्तम; । । 

अमु>-दू नी बात यह है कि इश्वर शरीर से युक्त 
होकर जगत्‌ निर्माण का काये करता हैं अश्रवा ,,शरीर रह्वित 
होकर ९ शरीर रहित ईश्वर को कुर्ता नहीं माना जा सकता 
हैं; क्योंकि कहीं भी शरीर रहित कर्ता की उपलब्धि नहीं होती हे । 
और मानसिक काय भी शरीर से युक्त ही व्यक्ति करता हैं; क्योंकि 
देखा जाता ६ कि यद्यपि मंन नित्य द्रव्य है झिर भी मन से 
युक्त और शरीर से रहित मुक्त जीव ,जगत्‌ के कर्ता नहीं 
बनते है । , हे कक 

शरीर से युक्त ईश्वर फो भी जगत का कतो नदी माना 
जा सकता है, क्‍्यं कि विकल्प करने पर यह ध्वस्त हो जायेगा । 

स तरह से कि- बह इश्वर - का शरीर नित्य दे? कि 
झ्रनित्य १ उस नित्य नहीं कहा जा सकता हैं क्योंकि इश्वर के 
सावयेव शरोर को नित्य स्नानने, पर ,सावयव जगत्‌ क़ो भी 
नित्य मान लेने सें .को३.विरोध नहीं होगा.) फिर जगत के 
नित्य होमे पर इश्णर की ही सिद्धि नहों हो सकती है । (क्योंकि 
जगत को अनिन्‍्य ही तो मानकर उंसके कर्ता रूप से नैया- 
“यिक विद्वान ईश्व॑रं को जंगंत्‌ के कंत्ती मानते" हैं | «ईश्वर 
शरीर ,को अनित्य भी नहीं मान सकते है, क्‍योंकि ,अनित्य 
मानने पर तो सृष्टि काल में इश्वर को छोड़ कुर क्षे शरीर 


का. कोई : हेतु रहता-ही नही है । 








( १४१ ) 


दि कहें कि ईश्वर अपने शरीर का हेतु स्वयं ही है तो 
यह भी नहीं कह सकते हैं, क्योंकि शरीर रहित इश्वर शरीर 
रूपी कराये का निर्माता नहीं हो, सकता है। यदि कहें 
कि. बढ़ अन्य शरीर के छारा शरीरी बन जाता हैं. तो फिर 
इस शरीर का भी कारण बतलाना होगा। ओर जिसको 
उम्का कारण सानेगे उसका भी कारण बतलाना होगा | इस 
तरह. अनन्तापेक्षकत्त॒ रूप अनवस्था होगी । ( यदि कंदें कि 
प्रामाणिक परम्परा दोषायह नहीं होती है तो भी ईश्वर को 
. शरीरी, मानने पर उसके कर्मवश्यत्व का प्रसज्ञ होगा । 


कि>चव शरीर रहित ईश्वर कोई व्यापार ( कार्य ) करता 
है अथवा नहीं? शरीर रहित होने के कारण व्यापार युक्त तो 
नहीं हो सकता है । ति््यापार होकर भी वह जगत को र्ष्टि 
रूप कार्य नहीं कर सकता ' है, मुँक्तात्मा के समान # यदि 
जगत रूप कार्य की सिद्धि ईश्वर की केवल इच्छा से कृत मान 
, जक्ले! तो फिर पक्ष “में अप्रसिद्ध विशेषणवा नामंक दोष आयेगा । 
झौर दष्टान्त' सी साध्य हीन हो जायेगा । अतएुव नेंयायिक 
प्रोक्त दशनानुगुण ( ज्ञोक'सद्व ) ईश्वरानुमान का खण्डन लोक 
, सिद्ध न्यायों के द्वारा ही हो जाता है। इसलिए “ सानना 
चाहिये कि पंस्ब्रह्म स्वरूप सर्वेश्वर पुरुषोत्तम की सिद्धि केवल 
शास्त्र के द्वार ही होती है । अनुमानंके द्वारा नहीं:। 


की 
टिप्पणी-दशेनाजुगुग्येनेश्वुरानुमानं दं्शनानुगु््यपराइतम्‌ । 
का तात्यय है कि नेयायिक विद्वानों ने अपने पूंवपक्ष के 


कक + न ड क्ष्स ड | मु प ध्श # 


( १४२ ) 


प्रारम्भ में बतलाया था कि लोकिक न्‍्यायों से ही इंश्वर की 
सिद्धि अनुमान के द्वारा होती हैं, उसका खण्डन यहाँ पर 
लोकिक न्‍यायों के अनुसार ही किया गया है। और चतलाया 
गया कि केवल अ्रनुमान के बल पर ईष्वर को सिद्ध नहा 
किया जा सकता है | अतएवं ईश्वर की सिद्धि शास्त्र के द्वारा 
दही माननी चाहिए । शास्त्र के द्वारा ज्ञात ही ईश्वर का अनुमान 
किया जाता है | इस तरह अज्ञात ज्ञायक होने के कारश 
ईश्वर में शास्त्र की प्रामाणिकता माननी चाहिए । 
मृ०-शास्त्रंतु संकलेतर प्रमाण परिदृष्टसमस्त वस्तु 
विसजातीयम , सार्वज्ष्य सत्यत्तंकल्पत्वादि मिश्रानवत्ति-- 
कातिशयापरिमितोदारगुणसागरन्निखिलहेयप्रत्यती कस्ब - 
डूवे प्रतिपादयतीति न॒ प्रमाशान्तरावसितनस्तु- 
साधस्यंप्रयुक्तदोषगन्धप्रसड्भ: । यत्तुत्रिधिच्ोपादात ४- 
रक्‍्पसाकाशादेनिरयवद्रब्यस्थ कार्यत्गं चानुपलब्धमश- 
क्यप्रतिपादन मित्युक्तम: तदप्यविरुद्धसिति, 'प्रकृतिश्च 
प्रतिशाद ष्टान्तानुपरोघात, [ ब्र० सृ० १।४२३ ) 
४ न वियदश्न ते: (ब्र० सु० २३।१)  हइत्यत्र 
प्रतिपादयिष्यते । श्रतः प्रमाणांतरागोच रत्वेन 
शास्शेकषियत्वात_ “यतोवाइमानि” इति वाक्यमुक्त- 
लक्षण ब्रह्म प्रतिपादंयतीति सिद्धम_। 
।इतिशास्त्रयोनिलाधिकरणंम _।| 
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